প্রবৃতি মার্গ। 


 শ্্রীজিতেন্্রনাথ রায় 


প্রনীত। 


দাস গুপ্ত এগু কোং, 
পুস্তক বিক্রেতা ও প্রকাশক । 
৫৪1৩ কলেজ সীট, কলিকাতা । 
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সূচিপত্র । 


প্রথম পরিচ্ছেদ ।- শান্ত্রাদির মূল্য নিরূপণ | 


সত্যের অনুসন্ধান ১ 
মন্ত্ের মেধার অল্পতাঁজনিত ভ্রম শাস্ত্রে বর্তিয়াছে 
শাস্ত্র লিপিবদ্ধ করিবার উপকরণের অনিত্যতা- 
জনিত বিকৃতি রঃ 

ভাষার পরিবর্তভনজনিত বিকৃতি 

প্রাচীনের প্রতি অত্যধিক শ্রদ্ধাজনিত বিকৃতি 
স্ত্রাকারজনিত ভ্রম তা শ" 
রাজনৈতিক ও ধর্শাসাম্প্রদায়িক সংঘর্ষজনিত 
বিকৃতি . রী . 
সব্বাংশে শাস্ান্দরণ জনডিক হি রর 
হিন্দুর আদর্শ কি? ". 


দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ ।__ভ্রমবিকাশবাদ । 


দেবতা ও ঈশ্বন্নের কল্পন। 
নৈসগ্রিক শক্তির আলোচনা 
স্তানের প্রসার সহকারে দেবতা ও ঈশ্বরের - 
কার্ধ্যকারিণী শক্তি কমিয়া যায় 22১ 
এই সিদ্ধাস্ত সম্বন্ধে বিজ্ঞান পূর্ণ প্রমাণ না পাইলেও 
যথেষ্ট প্রমাণ গাইয়াছে তত 
জীবজগতে জীবের উৎপত্তি নৈসগিক কারণেই 
একত্বপ্রতিপাদিকা! বুদ্ধির লা 

উহার পরিণতি তত 
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উহার চরমোন্নতি-_বৈজ্ঞানিক স্থস্টিবাদ 
এই স্ৃষ্টিবাদের আবপ্তকতা 
জগতে ঈশ্বর কর্তৃক নূতন স্থষ্টি দৃষ্ট হয় না 
অক্েম্নবাদ 
দেবতা, অদৃষ্ট, কাল, মন্থাদি, জনা 
শক্তি কি না? . 
তৃতীয় পরিচ্ছেদ |-_-কি চাই ? 
€ প্রবৃত্তির ক্রমবিকাশ ) 
প্রবৃত্তি সর্বময় 
এ ক্রমবিকাশ £_ 
(ক) ঈউৎপভ্ভি 


(খ) প্রাণিঞগতে &ঁ পরিণতি 

(গ) মনুষ্যজীবনে এ ক্রমবিকাশ 
ভগবদগীতী'র ধর্মবব্যাখা-হইতে শিঁডি 
প্রবৃত্তির নির্দেশ 

যশোলিগ্সা ও নিশ্মীতৃকী প্রবৃত্তির তারতম্য 


৫১ 
৫৬ 
৬৩ 
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১৩১ 
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১৪৮ 


চতুর্থ পরিচ্ছেদ ।__কি করি? অর্বৎ র্তব্যকন্র্রকি? 


১ 
চি 





কর্ম ইহকাল, ন! পরকালের জন্ত করিতে হইবে? ... 


প্রবৃতির অন্থ্দরণ করিব, ন! নিবৃত্তির অঙ্গুপরণ 
করিব? - 

প্রবৃত্তির অন্গদরণ না করিরা বিনকের অন্থসরণ 
করা কর্তব্য কিনা? 

পরের উপকার করাই কর্তবা কি না? 

স্থখ কাহাকে বলে ? 

কর্তবানিকারণ সম্বন্ধে স্বাবীনত! কোথায় ? 
কোন্‌ প্রবৃত্তির অগ্থদরণ করিতে হইবে ? 
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৮। ঈশ্বরাভিসুখী প্রবৃত্তির বিচার ... ৫ ১৬৯ 
৯। অস্ঠান্ত প্রবৃত্তির স্থায়িত্ব নির্দেশ... টু ১৭০ 
১*। ভাল মন্দ কাহাকে বলে? নে 3 ১৭১৯ 
১১। সামাজিক প্রবৃত্তি চ্ ৮ ১৭৩ 
১২। ব্যক্তিগত কর্তব্যের সক্ষম বিচার .., 252 ১৭৭ 
১৩। সামাজিক কর্তব্য--ইহা নিদ্ধীরণের কাঠিন্ত. ... ১৮৫ 
১৪। সামাজিক কর্তব্য নির্ণন়্ £-_ 
১ম। রাজনৈতিক কর্তব্য 8 ১৮৭ 
১৫। ২য়। ধর্মাধিকরণিক কর্তবা ... ১৯৭ 
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১৭। সামাজিকের উপকার জন্য সমাঁজ কি কি কার্ধ্য ্ 
করিতে পারে? ... ১৯৯ 
১৮1 কয়েকটি সামাজিক প্রথার বিচার .. 588 ২০৪, 
১৯। ঈশ্বরাদ্িতে বিশ্বাসজনিত তৃপ্তির বিচার 3 ৩ 


পঞ্চম পরিচ্ছেদ ।__জ্ঞান কাহাকে বলে? 
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জানিতে চাই কেন? 

চিন্তা কে করে? 

কাধ্য কে করায়? 

অনুভূত পদার্থের স্বাধীন সমাবেশ কে করে? 
গণিত ও ন্যায় দর্শনের জ্ঞান 

আকাশ ও কালের জ্ঞান 

পরমাণুর জ্ঞান 

অনস্তের জ্ঞান 

জড়ীয় পদার্থের দ্বারা একত্ব পদ 
উপসংহার 
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প্রবৃতি মার্গ। 


 শ্্রীজিতেন্্রনাথ রায় 


প্রনীত। 


দাস গুপ্ত এগু কোং, 
পুস্তক বিক্রেতা ও প্রকাশক । 
৫৪1৩ কলেজ সীট, কলিকাতা । 
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মহেশ প্রেস, ১০ শ্যামাচরণ দে স্বীট, কলিকাতা । 
শ্রাউপেত্দ্রনাথ রায় দ্বারা মুদ্রিত ও প্রকাশিত। 





পূর্বপ্রকাশিত “কি চাই” প্রবন্ধে আমি লিখিয়াছিলাম, “প্রাণি- 
মাত্রকে আকাজ্ষাপরতর হইতে হইবে, এই তত্ব অবলম্বন করিয়া 
আমর মনুষ্তের সর্ধরূপ কার্ধ্যজগৎ পর্যাবেক্ষণ করিতে পারি।” তাহাতে 
সকলেই সন্দিহান হইয়া! বলিয়াছিলেন, “তাহ। কি করিয়। হইতে পারে?” 
নিবৃত্তিমার্নহ আমাদের ধর্মশান্ত, দর্শনাদির প্রতিপাদ্ত ব্ষয়। তাহার 
স্থলে প্রবৃত্তিমার্সের স্থাপন করিতে পারিলে, মনুঘ্যজীবনের কর্তব্য 
ভিন্রপথগামী হইস়। পড়ে; তজ্জন্ত আকাঙ্ার সর্বময়বত্ব সংস্থাপনের চেষ্টা 
করিয়াই পূর্ব প্রবন্ধ শেষ করিয়াছিলাম । 

এই পুস্তকের কলেবর বহু বিস্তৃত করিয়৷ প্রকাম করিতে আমি 
উপদিষ্ট হইস্নাছলাম। .আদার বিবেচনায় রূপ বিস্তার, অপরিহার্য 
নহে। যখন পাঠকর নিঞজর চেষ্টা ব্যতীত সহজ গবৈঙ্ানিক তত্ব 
বোধগম্য হয় না, তখন অত্যান্ত জটিল দার্শনিক বিষয় ঘোধগমা হইতেই 
পাঁরে না। ্র চেষ্টার মূলে আর একটী বিষয়ের আবঠ্তক-_অধীত 
বিষয়ের সহিত কতক সহানুভূতি ; অস্ঠথায় বুবিবার চেষ্টা আইসে 
না। তাহা কিছু না থাক্রিলে, এই গ্রন্থের কলেবর শতগুণ বৃদ্ধি করিলেও 
ফললাভ করা বাইত না। আর তাহা থাকিলে, . যাহা লেখা হইয়াছে 
তাহাতেই কতকটা৷ কার্ধা হইতে পারে। পু 

“ক? চিহ্নিত শ্লোকগুলি আমার হইয়া পণ্ডিত শ্রীবিষ্চরণ তর্করত্ব 
মহাশয় সংগ্রহ করিয়া দিয়াছেন। আর আমার কোন আত্মীয় এই গ্রন্থের 
বহু অশুদ্ধি সংশোধন করিয়াছেন। যাহা রহিয়! গিয়াছে, তাহা জন্য 
তিনি দারী নহেন-_-অন্তে দায়ী। ইহাদের উভয়ের নিকট আমি এজন্য 
বিশেষ কুৃতজ্ঞ।. ইহারা কেহই এই পুস্তকের মতামতের জন্য দায়ী 
নহেন। গীতার শ্রোকের যে সমস্ত অন্বাদ দেওয়া হইয় ছে তাহা 
বঙ্কিমচন্দ্ের কৃত অন্কুবাদ হইতে গৃহীত হইয্লাছে। 


৮৩ 


_নির্্াতৃকী প্রবৃত্তির আলোচনাস্থলে নিযলিখিত বিষয়ের উল্লেখ 
করিতে বাদ পড়িক়্াছে :__এই নিশ্মীতৃকী প্রবৃত্তি জৈবনিকের দেহনিন্ম্াণ- 
মূলক আদি প্রবৃত্তির প্রসার। এই দেহনির্শাতৃপ্রবৃতি প্রথমে স্বকীয় 
দেহনির্ীণকার্যে সীমাবদ্ধ থাকে ; পরে ইহা বিস্তৃত হইয়৷ মাতৃত্সেহরূপে 
সস্তানে বর্তায়) ক্রমে উপচিকীর্যারূপে সমগ্র জীবজগৎকে ঝেষ্টন করে। 
আরও প্রশস্ত হইয়া, যখন স্বীয় দেহ হইতে আরস্ত করিয়া! সমগ্রজগৎকে 
বেষ্টন করে, তখন ইহাকে নিশ্্াতৃকী প্রবৃত্তি বল! যায় । ১৩২৫ সাঁল। 
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ত। 


৪। 
৫। 
৬। 
৭1 
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১ 
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৬। 
৭) 


সূচিপত্র । 


প্রথম পরিচ্ছেদ ।- শান্ত্রাদির মূল্য নিরূপণ | 


সত্যের অনুসন্ধান ১ 
মন্ত্ের মেধার অল্পতাঁজনিত ভ্রম শাস্ত্রে বর্তিয়াছে 
শাস্ত্র লিপিবদ্ধ করিবার উপকরণের অনিত্যতা- 
জনিত বিকৃতি রঃ 

ভাষার পরিবর্তভনজনিত বিকৃতি 

প্রাচীনের প্রতি অত্যধিক শ্রদ্ধাজনিত বিকৃতি 
স্ত্রাকারজনিত ভ্রম তা শ" 
রাজনৈতিক ও ধর্শাসাম্প্রদায়িক সংঘর্ষজনিত 
বিকৃতি . রী . 
সব্বাংশে শাস্ান্দরণ জনডিক হি রর 
হিন্দুর আদর্শ কি? ". 
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প্রথম পরিচ্ছেদ। 


স্পাজ্াচিল্ল সুজ্য নিলি । 
১। সত্যের অনুসন্ধান । 


জ্গৎপদ্ধতির মধ্যে সতোর অনুসন্ধানে বহির্গত হওয়া গ্রিক়্াছে। 
সত্যই শ্রেষ্ঠ বন্ধু; "আমার, তোমার, হিন্দুর, মুসলমানের, প্রীষ্টিয়ানের, 
সকলেরই স্থারী বন্ধু। মিথ্যার সহিত বন্ধুতা৷ করিয়া লাভবান্‌ না হওয়া 
যায় এমন নহে; সংসারে সহন্ম সহস্র লোক জাল জুয়াচুরি করিয়া যে 
অর্থম্পৎৎ মানর্ধ্যাদা সঞ্চয় কশিয়া যাইতেছে তাহা দেখিয়। হিংসা করা 
যাইতে পারে, তাহাদের অনুসরণ করিবার প্রবৃত্তি জন্মাতে পারে। 
অনেক জাতিও মিথ্যার সাহায্যে উন্নতি লাভ করিয়াছে) জাল জুয়াচুরির 
কথা বাদ দিয়া একমাত্র পাঁশববলের উপর সংস্থাপিত যে উন্নতি, তাহা! 
মিথ্যার উপর স্থাপিত উন্নতি বলা বাইতে পারে) কারণ এই ভিত্তির 
অসারত্ব, অস্থায়িত্ব প্রমাণিত হইয়া আসিতেছে এবং কালে আরও হইবে 
এরূপ আশা! করা যাইতে পারে। মিথ্যার মন্দির আপাতমনোরম 
হইলেও তাহা বিশেষ স্থায়ী হইতে পারে না। সত্যের জয়স্তস্ত কিন্ত 
চিরস্থায়ী। বাস্তবিক পক্ষে সত্যের ও মিথ্যার মধ্যে স্থায়িত্বের পার্থক্য 
একটা প্রধান পার্থক্য । এই সত্যের সাক্ষাৎ কোথায় পাইব? কোথাক়্ 
ইহার বাসস্থান? 


্ 


২ প্রবৃত্তি মার্গ। 


_. “আবার কোথায়? যথা শতসহত্র হজ্ঞাগ্সি ভূমিকে পবিত্র করিয়াছে, 
কোটিকোটি মহামন্ত্র লক্ষলক্ষ পুত কণ্ঠে উচ্চারিত হইয়! বাঘুকে পবিভ্র 
করিয়াছে, দেবতা যক্ষ রক্ষ গন্ধর্র্ব যাহার আকাশ পবিত্র করিতেছেন, 
সেই সরস্বতী দৃষদ্বতী বিধোত পুণ্যভূমি_ যেখানে তোমার বাস, যেখানে 
তোমার পিতৃপুরুষগণের বাসস্থান ছিল, যে ভূমিতে তাহাদের অস্থি মিশ্রিত 
রহিয়াছে, যে ভূমি তোমার অস্থিমজ্জা নির্মাণ করিয়াছে__সেইথানে সন্ধান 
কর। ব্রক্গা বিঝ্ুখ প্রমুখ দেবগণ, নিখিলবদ্ধাগুপরিজ্ঞাত ভ্রিকালজ্ঞ 
খধিগণ, যে নিত্যশাশ্বতসনাতন ধন্ম বিজ্ঞান সাহিত্য দর্শনাদি কীর্তন 
করিয়া! গ্রিয়াছেন, ভাহাঁর মধ্যে সন্ধান কর। কেন? তুমি কোথায় 
জঙ্ষিয়াছ জান কি? তবে সত্যের সন্ধান কোথায় করিতে হইবে তাহ! 
জান না ?” 


হ। মন্ম্থের মেধার অপ্রচুরতাবশত শাল্সাদিতে ভ্রম জন্মিয়াছে। 


এই জ্ঞান যখন প্রথম প্রচার হয় তখন এক সুবিধা ছিল_-লেখাপড়ার 
বালাই ছিল না, শ্রুতিস্থৃতির দ্বারাই জ্ঞান্রের ধারণা হইত। দেবতা ও 
খধিগণ এই সনাতন জ্ঞান কীর্তনকালে কয়েকটী বিষয় কীর্তন করিতে 
বিরত হইয়াছিলেন : ১ম।--মেধাকে কি উপায়ে অভ্রান্ত অক্ষয় অব্যক়্ 
করিতে হয় তাহা কীর্তন করেন নাইী। তাহাতে এক বিষম বিপদ 
উপস্থিত হইল; কালপ্রভাঁবে মেধার মধ্যে লুকাচুরি খেলা চলিতে লাগিল? 
অতি স্বৃতি আর মনের দ্বারা সম্পূর্ণভাবে ধরিয়া রাখা চলিল না__লিপিবদ্ধ 
করিবার আবশ্তকতা, আসিয়া পড়িল। আমরা স্বীকার করিতেছি যে 
্রঙ্মা প্রমুখ দেবগ্রণ এবং ত্রিকালজ্ঞ খধিগণ এই জ্ঞানের প্রচারক । এই 
জ্ঞানের আয়তন নিতান্ত কম নহে-_বেদ ব্রাঙ্মণ আরণ্যক উপনিষদই 
বাকত! এই সমস্ত শান কলিষুগের বনুপূর্কেই প্রচারিত হইয়াছিল 
বলিতে হইবে। এই সমস্ত যাহাদের কণ্ঠে বিরাজ করিত এবং 
শিষ্য উপশিষ্যক্রমে কণীস্তরে স্থানান্তরিত হইত তাহারা সকলেই কি 
ত্রিকালজ্ত, ত্রান্তিসস্তব-বিরোহিত ছিলেন? তাহা যদি না হয় তবে ষে 
শান্ত আমর! পাইয়াছি তাহাতে ইহাদের মেধার বৈলক্ষণ্জনিত ভ্রম 





স্৯তশ 


শাস্ত্াদির মূল্য নিরূপণ। ৩ 


প্রমাদ সংঘটিত হইন্নাছে। ইহাদের ভ্রমোদগার আর খধিবাক্য এক 
হইতে পারে না। এইরপ ত্রমপ্রমাদ বে বন্তিয়াছে তাহার প্রমাণ_ 
বেদাবিভিন্নাঃ স্থৃতয়োবিভিন্নাঃ নানামুনীনাং মতকসোবিভিন্নাঃ। 
ধর্মন্ত তত্বং নিহিতং গুহায়াং মহাজনো। যেন গতঃ স পন্থা ॥ 
নহিলে এ বিভিন্ন তা ঘটিল কেন? যদ্দি.বলা যায়, তাহারা ত্রিকালঙ্ত, 
অন্তত অন্রান্তমেধাবিশিষ্ট ছিলেন, এইরূপ ্রমপ্রমাদ ঘটে নাই; সেম্ুলে 
ভরান্তির দ্বিতীয় কারণ আলোচনা করা যাউক ! 


ত। শাস্ত্র লিপিবদ্ধ করিবার উপকরণের অনিতাতাজনিত ভ্রম। 


এই জ্ঞান নিত্যশীঙতত হইলেও, যখন তাহা লিপিবদ্ধ করিবার 
আবগ্তকতা হইয়া পড়িল, তখন খষিগণ লিখিবার নিত্যশাশ্বত উপকরণ 
বাবস্থা করিয়া গেলেন না। তমোগুণের আধিকাপূর্ণ সুগসমূহে এই 
উপকরণ নিতান্তই ক্ষণস্থায়ী হইয়। পড়িল। বজ্জ হইতে নিশ্মিত কাগজ 
এবং সপ্ত সাগরেরু জল যাহা বিধোত করিতে পারে না, সেকালে এরূপ 
মদী থাকিলে ও, এমন কিঞ্সত্যযুগের সাত্বিকতাবাঁপনন কীটসম্প্রদায় 
শান্গ্রন্থের মন্্র বুঝিয়া তাহ। উদরসাৎ করিধার চেষ্টা হইতে বিরত 
থাকিলেও, অন্যান্ত যুগে ইহাদের উপদ্রব নিতান্তই ধর্মবিরদ্ধ হইয়! 
পড়িক়্াছে। ফলে এই দীড়াইফুুছ যে, নিত্যাশাস্বত পদার্থ, নশ্বর পদার্থকে 
অবলঘন করিয়া আপনার অনুষ্ঠত্ব বঞ্জার রাখিতে বাধ্য হইয়াছে । এই 
সমস্ত কারণে গ্রন্থদমূহের পুলঃপুন অনুলিপি প্রস্তুত করিতে হইয়াছে ; 
অনেক সময় অনেক গ্রন্থের অনেক নষ্টপ্রায় অংশের পুন্ধ্িপি প্রস্তুত 
করিতে হইয়াছে । এই যুগধুগান্তরব্যাপী লেখকঅনীকিন্ী সকলেই যদি 
ত্রিকালজ্ঞ না হয়েন, তবে পুনরায় ভ্রম প্রমাদের কারণ আসিয়া পড়ে। 
শান্ত্াদির প্রারন্ত যত প্রাচীন মনে করা যাইবে, এই প্রমাদ তত বুদ্ধি 
হঈবে। খধিগণের সামান্ত শিথিলতাবশত এই ছর্দৈব উপস্থিত হইল 
মনে করিয়া, তাহাদিগকে অভিসম্পাত করিতে ইচ্ছা হয়। অমূল্য 
জ্ানুভাগডার সামান্য লিপির স্থায়ী উপকরণের অভাবে আন্তিনুষ্ট হইল 
ইহা নিতান্ত ক্ষোভের বিষয় সন্দেহ নাই । এই লিপিকরগণ ঘে ত্রিকালজ্ঞ 


৪ প্রবৃত্তি মার্গ। 
ছিলেন না, অনেকে যে আদৌ সাধারণ জ্ঞানবিশিষ্ট ছিলেন না, পাঠীস্তরের 
পচুর্্যই তাহার যথেষ্ট প্রমাণ। দেশভেদে এই পাঠান্তর এত বেশী যে, 
একই গ্রন্থের বিভিন্ন অস্থলিপিকে ভিন্ন ভিন্ন গ্রন্থ বলা যাইতে পারে-_ 
দ্রাবিড়, মহারাষ্ট্র এবং বাঙ্গালাতে সংরক্ষিত পুরাণেতিহাস হইতে আরম্ত 
করিয়া স্থৃতিশীস্ত্র, এমন কি বেদাদির প্রাচীন পুথি মিলাইয়া দেখিলেই 
তাহা বিশেষভাবে জান| যাইবে । লিপিকারগণের অনবধানতা বা 
স্বেচ্ছাচারিতা৷ বশত শাস্ত্রের ভিতর যে সমস্ত ভ্রম প্রবেশ করিয়াছে, তাহা 
সনাতন হইতে পারে না। জ্ঞানকৃত বা অজ্ঞানরৃত একটী মাত্র লিপি- 
প্রমাদে সমাজে কি লোমহ্র্ষণ ব্যাপার বিধিবদ্ধ হইল-_ 
ইমা নারী রবিধবাঃ স্তৃপত্রীরাঞ্জনেন সপিষ। সংবিশন্ত | 
অনশ্রবোহনমীবাঃ সুরত্বা আরোহন্ত জনয়ো যোনিমগ্রে ॥ 
এই খক্রে 'অগ্রের স্থলে যিনি “অগ্নে” বসাইয়াছিলেন, তাহার কার্য 
দেখিলেই বেশ বুঝ। যাঁইবে। মন্বত্রিবিষুহারীতের স্বহস্তলিখিত পুথি বিদ্যমান 
থাকিত, তাহা হইলে কোন গোল ছিল ন1) কিন্তু এখন তাহাদের লিখিত 
গ্রন্থ বলিয়' যাহা পাওয়া যায়- তাহা ত্র শন বলা যাইতে পারে না।* 





* (ক) সহমরণ স্থলে খক্বেদের “অগ্রে' এই পাঁঠ পরিবর্তিত হইয়া রঘুনন্দনের 
সময় যেরূপ “অগ্নে' পাঠ হইয়াছিল, সেইরূপ স্তৃতির পাঁঠও পরিবর্তিত হইয়াছে। 
ইহার প্রসীণ-- 

১। প্রায়শ্চিত্ৈরপৈত্যেনো ধগজানকৃতং ভবেৎ। 

কামতে। ব্যবহারধাত্ত বচলাদিহজাগনতে ॥ ৩২২৬ । 
(যাজ্বকনংহিতা প্রায়শ্চিত্ত প্রকরণ ) 
এই বাজ্জবক্ষদংহিতার টীকাকার মিতাক্ষরায় এ ৰ্চনের অর্থ করিয্াছেন যে, 
অভঙক্ষ্য তঙ্ষণকারীর ( নর্থাৎ বিলাঁত প্রত্যাগত প্রতৃতি ব্যক্তির) প্রারশ্চিতত স্বারা 
পাপ যাইবে না, কিন্ত দমাজে ব্যবহাধা হইবে | পূর্ববর্তী শ্বৃতিনিবন্ধকাঁর জিকনও 
শররূপ 'বাবহার্ঘ/ পাঁঠই ধরিক়্ছেন। 
পরবর্তীকালে ব্ঘুনন্দন এ বচনস্থ 'ব্যবহার্ধ) শবের পুরে একটী লুগ্ড অকার 
ধরি! 'অব্বহারা' এইরূপ শব্ষের পরিবর্তন করির! এ যাঁজ্ধবকবচনের অর্থ করিয়াছেন 
যে, অজ্ঞানকৃত পাপ প্রারশ্চিত দ্বারা যাইবে; জ্ঞানকৃত অর্থাৎ ইচ্ছাপুর্বক কৃত পাপও 
প্রায়শ্চিত্ত হ্বার। যাইবে, কিন্তু সমাজে ব্যবহীর্ধ্য হইবে না) 


০২০৯ 


শাস্তাদির মূল্য নিরূপণ । 
৪। ভাষার পরিবর্তনজনিত ভ্রম । 


এই সনাতন ধর্ম সত্য ত্রেত৷ দ্বাপর কলি সর্বকালের জন্ত ব্যবস্থিত 
হইয়াছে । ব্যবস্থাপকগণ চিরস্থারী বন্দোবস্ত করিলেন কিন্তু একটা 
চিরস্থায়ী ভাষার বন্দোবস্ত করিলেন না। যে ছন্দে খধিগণ জ্ঞানের 
প্রচার করিয়াছিলেন কালক্রমে তাহার পরিবর্তন হইয়া! গেল, অনেক 
স্থলে তাহার প্রকৃত অর্থ নির্ণয় করাই কঠিন হইয়া! পড়িল। বিভিন্ন 
টাকাকারগণ বিভিন্ন প্রকার অর্থ করিতে লাগিলেন । এবপস্থলে খধিগণের 
প্রোক্ত শব্মাত্র পাইয়াছি, তাহার অর্থ পাইয়াছি কিন! সন্দেহ। এখন 
এক শব্দই ব্রঙ্গ বলিলে নিশ্চিন্ত থাকা যাইতে পারে-_এবং ঘটয়াছেও : 
তাহাই _তাহাদের প্রকৃত উদ্দেপ্ত কি ছিল তাহা আবিফার করিতে গ্রেলে 
বিষম বিপত্তি। নিজ নিজ প্রবৃত্তি অনুযায়ী অর্থ অনেকে করিয়াছেন 
কিন্তু গোল হইতেছে যে এই সমস্ত টীকাভাম্যকারগণের দল সকলেই 
ত্রিকালজ্ঞ না হইলে পুনরায় ভান্তিপ্রমাদের সম্ভাবনা আসিয়া পড়ে। 
সকলেই যে তাঙ্ক ছিলেন না, পরস্পরবিরোধী অর্থ করিয়া তাহা সপ্রমাণ 
করিয়া রাখিয়াছেন। খবিদিগের ত্রিকাঠোর জ্ঞান, শাস্ত্রের অভ্রান্ততা, 
স্বীকার করিলেও এই ব্রিবিধ, স্বাভাবিক কারণে শাস্ত্রের মধ্যে ভ্রাস্তি 





ঙ 
২। নষ্টরে মতে প্রত্রজিতে ক্লীবেচপতি তেপত৷ । 


পঞ্চস্বাপৎস্থ নাপ্বীনাং পতিরন্যোবিধীয়তে ॥ ঞ 
(পরাশর সংহিতা) 


মাধবাচার্যা প্রভৃতি এ বচনের অর্থ করিয়াছেন যে, পতি অনুদেশ হইলে বা নষ্ট, 
মৃত, সন্ত্যাসী অথব৷ ক্লীব হইলে এই পঞ্চ আপৎকাঁলে অন্ত পতি গ্রহণ করিতে পারে। 

কিন্তু পরব্াকাঁলের বিব্যাত পণ্ডিতগণ এই বচনের 'পতো এই শব্দটির পূর্বে র 
একটা লুপ্ত অকার বসাইয়া অর্থ করিয়াছেন যে, বাক্বত্তা কন্ঠার পতির প্ররূপ কোনও 
একটা দোষ পরে জাঁনিলে এ পতির পরিবর্তে পত্যন্তর গ্রহণ করিতে পারে। 
অগ্য কেহ 'পতিরপ্ঠেবিধীয়তে' এই শব্দগুলির মধ্যে একটী অকার বসাইয়া 
'অরিধীয়তে' এইরূপ করিয়া অর্থ করিয়াছেন; এরূপ হইলেও পত্যস্থর গ্রহণ 
করিবে লা। 


৩ -.. প্রবৃত্তি মার্গ । 


সংক্রামিত হইয়াছে এরূপ মনে করা যাইতে পারে৷ এই ভ্রম নিরাকরণ 
পক্ষে শাস্ত্রকারগণ কৌন ব্যবস্থা করেন নাই বা করিতে পারেন নাই। 
নশ্বর জগতের স্বাভাবিক পরিবর্তনশীলতা তাহাদের চিরস্থায়ী 
বন্দোবন্তের উপর অনেক অযথা! হস্তক্ষেপ করিয়াছে। এখন আমরা 
ভ্রমপ্রমাদের নৈপর্ণিক কারণ ছাড়িয়া, মন্ুষ্যককৃত কারণের অনুসন্ধান 
করিব । 


৫। প্রাচীনের প্রতি অত্যধিক শ্রদ্ধাজনিত বিকৃতি । 


অসভ্যাবস্থার মনুষ্যের জ্ঞানভাগার তাহাদের প্রাচীন কাহিনীর মধ্যেই 
সীমাবদ্ধ। যাহা বহুকাল হইতে সত্য বা করণীয় বলিয়া চলিয়া আসিতেছে 
.তাহারা তাহা অবশ্যই সত্য ও করণীয় বলিয়। মনে করে) যাহা প্রচলিত 
জ্ঞানের বিরোধী তাহা তাহারা মিথ্যা 'ও অনাচরণীয় বলিক্সা মনে করে। 
প্রাচীন জ্ঞানের 'বিশেষ কোন উষ্টতিসাধন তাহাদের দ্বারা সম্তাবিত 
নহে) কোন নৃতন উক্তি সাধারণের শ্রদ্ধা আকর্ষণ কুরে না। মনুষ্য 
জীবনের পুর্বগামী যে পশুজীবন, তাহার *জ্ঞানলাভের উপায়ও এরুপ 
বলিয়া, মনুষ্য সমাজের প্রথম অবস্থাতেও উহাই প্রশস্ত উপায় হইয়াছে। 
পশুশাবক তাহাদের পিতাঁমাতা, অন্তান্ত বয়স্ক পশুর কাধ্যের অন্ুকরণ 
করে) ইহাই তাহাদের শিক্ষা, ইহাই- তাহাদের জ্ঞান। আধুনিক 
. জীবতত্ববিদ্গণের (1০10815.5) অনেকেই পঞুদিগের সমস্ত জ্ঞান 
শৈশবের এই অন্ুকরণ হইতে প্রাপ্ত বলিতে চাহেন; অনুকরণ দ্বারা 
লব্ধ জ্ঞান তিন্ন তাহার! দেহের সহিত কোন জ্ঞান লইয়া! জন্মায় বলিয়া 
স্বীকার করিতে চাহেন না। আদিম মনুষ্যশিশুও রূপ অন্গুকরণ দ্বারা 
জ্ঞানলাভ করে। অন্থুকরণ প্রবৃত্তি তাহাদের অতিশয় প্রবল) স্বাধীন 
চিন্তাশক্তি আদৌ নাই বলিলেই চলে। তাহারা পিতামাতার কাঁ্যের 
অন্থৃকরণ করিয়া চলে; সমাজস্থ প্রাচীনগণের কার্য্যের অনুকরণ করিয়া 
চলে; তাহাদের কথার অনুসরণ করিয়া চলে। এ সমস্ত কথ!, গাথা, 
কাহিনী ই প্রাচীনগণের রচনা নহে) তাহারা আবার তাহাদের 
পু্বপুরুষগণের নিকট হইতে প্রাপ্ত হইয়াছে; পুরুধান্ক্রমে এ জ্ঞান 
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5লিরা আদিতেছে। তাহার অন্থুকরণ, তাহার অনুসব্নণই জ্ঞান, তাহার 
পালনই তাহাদের কর্ম। প্রশ্ন হইতে পারে ৫ জ্ঞানের তরষ্টা কে 17 
প্রতোকেই উহার শ্টা, আবার কেহই ষ্টা নহে। পিতার নিকট হইতে 
যে জ্ঞান 'প্রাপ্ত হয়, পুত্র বিশেষ চেষ্টা করিয়াও. তাহা অবিকল বহমান 
রাখিতে পারে না। তাহার শরীর, মন ও অবস্থা! (10171701191 ) 
পিতার ন্তায় অবিকল একরূপ নহে, কতকাংশে ভিন্নকূপ; কাজেই তাহার 
হস্তে পর্বের শ্রুতজ্ঞান কিয়ংপরিমাণে বিভিন্ন হইয়। পড়ে_এই বিভিন্নতার 
ষ্ঠ! সে নিজে । ইচ্ছাপুর্বক না হইলেও অনিচ্ছাপূর্বক তাহাকে এই 
স্থষ্টি করিতে হয়। 

পরিবর্তন ভিন্ন জ্ঞানের বৃদ্ধিও আছে; তাঁঠার কারণ-নির্দেশ কর! 
যাউক। যে কারণে দেহের জটিলতার বৃদ্ধি হয়, মনের প্রসারু বৃদ্ধি হস 
সেই কারণেই এ জ্ঞানের বৃদ্ধি হয়। যে অবস্থার মধ্যে জীব জীবনযাা 
নির্বাহ করিতে বাধ্য হয় সেই অবস্থার বিচিত্রতা (17615৫05761 
0£ 018 ৫1711010676 ) তাহার দেহ ও মনের জটিলতাবৃদ্ধির কারণ । 
সমাজে লৌক সংখার বৃদ্ধি হইলে এ জমাজস্থ ব্যক্তিগর্ণের অবস্থার 
বিচিত্রত। বৃদ্ধি হয়। যে সমাজ একশত লোকের মধ্যে নিবদ্ধ ছিল 
তাহাতে একহাঁজাঁর লোক হইলে সঙ্গে সঙ্গে জীবনযাত্রা নির্বাহের অবস্থার 
বিচিত্রতা বৃদ্ধি হয়। আরও এট! জ্ঞানবৃদ্ধির কারণ আছে। সমাজবন্ধস্থ 
লোকের সংখা! বৃদ্ধিতে প্রন্ুলিত প্রাচীন জ্ঞানের রূপাস্তরের বৃদ্ধি হয় 1 
এ রূপাস্তর যাহা প্রথমে অবস্থাগত বিভিন্নতার ফল, ক্রমে তাহা নূতন 
নৃতন মুত্তি ধারণ করিতে থাকে । স্মরণ রাখিতে হইবে সমাজের 
অবনতিতে অর্থাৎ বিচিত্রতার অভাবে, জ্ঞানের বৃদ্ধি না হইয়া হাস হইতেও 
দেখা যায়। জলকণ। ক্রমশঃ একত্রিত হই যেবপে বৃষ্টবিন্দু গঠিত 
হয়, অন্ঠান্ত সমতাবাপন্ন দ্রবা আকর্ষণ দ্বারা 05:91 যেরূপে গঠিত হয়, 
প্রাচীন জ্ঞান, গাখাঁও সেইক্সপে বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়; ইহাই বেদ, ইহাই 
স্থৃতি শ্রুতি আগম পুরাণ, ইহাই শব্দ। 

কথঞ্চিৎ উন্নতিসহকারে, সমাজবিশেষে প্রাচীন টিন্তমন্রোতের 
অন্ুমরণ ভিন্ন অল্নাধিক স্বাধীন চিস্তাশক্কির বিকাঁশ দেখা যায়; গ্রীস ও 
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রৌম ইহার প্রকৃষ্ট উদ্দাহরণ। ভারতে কিন্তু এই ছুই স্থানের স্াঁয় 
চিন্তাআোতের বিশেষ স্বাধীনতা দেখা যাঁয় না! স্বাধীনতা সংস্থাপনের 
জন্ত ধাহারা চেষ্টা করিয়াছেন তাহার! বেশীদূর কৃতকাধ্যও হইতে পারেন 
নাই। দুই একজন সমধিক ক্ষমতাঁশালী ব্যক্তি স্বাধীন পথ উদঘাটন 
করিয়া দেখাইলেও তাহাদের সঙ্গে সঙ্গে সেই স্বাধীনতা জোপ হইয্া 
তৎপ্রদর্গিত পথ কিছুদূর স্বাধীনভাবে গমন করিয়। পুনরায় প্রাচীন পথে 
আসিয়া মিশিতে এবং সঙ্গে সঙ্গে তাহাদের কার্য পও হইতে দেখ! যায়। 
চার্বাকাদি দার্শনিক, বুদ্ধদেবাদি ধর্শোপদেষ্টার, এইরূপই পরিণাম হইয়াছে। 
উদ্াহরণস্থলে বৌদ্ধধর্মের মহাঁযান শাখার উল্লেখ করা যাইতে পারে। 
পুনরায় সেই দেবদেবী, পুনরায় সেই কর্মকাণ্ড, বৌদ্ধধন্মকে আচ্ছন করিয়া 
*ফেলিল | ভারতবর্ষে স্বাধীনচিস্তার এইরূপ অভাব স্থানীয় জলবায়ুর 
আপেক্ষিক শক্তির অভাববশতঃ ঘটিয়াছে অনুমান করিতে হইবে। 
মুসনমান রাজত্বের সময় আহেল্বিলায়ৎ অর্থাৎ মধ্য এসিয়া হইতে নবাগত 
সৈনিকপুরুষের অধিক আদর ছিল। ছুই তিন পুরুষ এইদেশে বাস 
করিলেই তাহাদের নাকি শ্শৌ্ষ্যবীর্য্ের হান হইয়! যাইত । যে কারণেই 
হউক, হয়ত চীনদেশ বাদে ভারতবর্ষের স্তায় এরূপ রক্ষণশীল 
(0979615905০ ) দেশ আর দেখা যায় না । এখানে প্রাচীনেরই রাজত্ব, 
নূতন কোন উদ্ভিদ এখানকার মাটিতে, আদৌ শিকড় বসাইতে পারে 
নাই। নূতন কিছু উৎপন্ন করিতে হইলে পুরাতনের স্বন্ধে চাপাইয়া 
দেওয়! ভিন্ন উপায্নান্তর নাই। তাস্বরাচা্য বা তদ্রপ কোন ব্যক্তি সিদ্ধান্ত 
জ্যোতিষ লিখিতেছেন; আত্যন্তরীণ যুক্তি জ্যোতিষের অকাট্য প্রমাণ, 
প্রাচীনের দোহাই দিবার কোনই প্রয়োজন নাই। তথাপি তাহাকে 
বলিতে হইয়াছে ঃ-__এই শাস্ত ব্রহ্মা গণেশকে বলিয়াছেন, গণেশ নারদকে 
বলিয়াছেন, নারদ সেই বেদব্যাস--খাহার উদারঙ্কদ্ধে যে যত ইচ্ছা শাস্ত্রের 
বোঝ! চীপাইরাছেন--তাহাকে বলিয়াছেন, ইত্যাদি । ত্রন্ধা গণেশ 
বলিলেন বলিয়া কি জ্যোতিষশীস্ত্রেরে গৌরব বৃদ্ধি হইল? ইহার 
আত্মশৌর্র যে কত মহান্‌ তাহা ভারতবাসী বুঝিল না) ত্র্গা বিষ্কুর 
দোহাই না দিলে তাহা হয়ত স্বানই পাইত না। অথচ আত্যত্তরীণ 
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সত্য না থাকিলে এই দোহাইতে সমাজের অপকার ভিন্ন উপকার নাই। 
স্বয়ং তগবান্‌ গীতার ভূমিক! করিতেছেন__ 
ইমং বিবস্বতে যোগং প্রোক্তবানইমব্যয়ম্‌। 
বিবস্বান্‌ মনবে প্রা মন্থরিক্ষীকবেহব্রবীৎ ॥ 
স এবায়ং ময়াতেহগ্য যোগঃ প্রোক্তঃ পুরাতনঃ | 
ভক্কোহসি মে সখ। চেতি রহস্ম্হোতদুত্তমম্‌ ॥ 
এই অব্যয়যোগ আমি হ্র্যাকে বণিয়াছিলাম। কুর্ধ্য মন্ুকে 
বলিয়াছিলেন। মনু ইক্ষীকুকে বলিরাছিলেন। তুমি আমার ভক্ত ও 
দখা, সেই পুরাতন যোগ অগ্ক আমি তোমাকে বলিলাম । 
প্রাীনের প্রতি এইরপ শ্রদ্ধাহেতু, দেবতা, খবিগণ বে. জ্ঞানরাশি 
রাখিয়া গ্িয়াছেন, পরবন্তা সময়ের লেখকগণ তাহারই ভিতর তাহাদের 
লেখা প্রবিষ্ট করাইপ্ন তাহাদের কৃতকা্ধ্য বলিয়া চালাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। তাহ! না করিলে, প্রাচীনের স্বন্ধে না চাপাইলে এখানে 
কোন বিষয়ই গৃষ্ঠীত হয় না । কিন্তু ্মরণ রাখিতে হইবে, পরবর্তীকালের 
এই সমস্ত লেখকগণ সকলেই? আদৌ ত্রিকালল্ খষির স্থান পাইতে পারেন 
না। তীহার। আমাদেরই স্তায় ভ্রান্ত, আমাদেরই স্তায় স্বার্থপর, আমাদেরই 
্তায় জঠরজালানিপীড়িত। নিজের স্বার্থ সংস্থাপনের জন্য, গৌরববৃদ্ধির 
জন্ত, ভিক্ষার ঝুলি পূর্ণ করার জন্য, মস্তিষ্কের আলোড়ন, লেখনীর 
সঞ্চালন করিয়া গিয়াছেন। ইহাদের সতকাধোর জন্য শান্ত্রাদি বহুল- 
পরিমাণে বিরুত হইয়া গিয়াছে । 
কালসহকারে অধিকাংশ শাস্গ্রস্থের কলেবর বনু বিস্তারিত হইয়াছে 
তাহার প্রমাণ পাওয়া যাঁয়। প্রথমে মাত্র তিন বেদ ছিল, চতুর্থ 
বেদ ছিল না) এ বেদের রচগ়্িতাগণও কি সেই দেবতা ও খষিগণ? 
বেদের পর ব্রাঙ্গণণ্রস্থ অনেক লোপ পাইয্লাছে; তত্রাচ যাহা আছে 
তাহা রাশীক্কৃত। তাহাদের মধো পরস্পরবিরোধী মত দেখ। যায়, 
বিভিন্নরূপ ভাষ। দেখা যার, ভাবের উংর্-নিকইত। দেখা যায়। আরণ্যক, 
উপনিষদ, স্মৃতি, দর্শন, পুরাথ, ইতিহাস সধন্ধেও একথা সম শ্রধুজা। 
২ 
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এক সময়ে মহাভারতের সুচী হইয়াছিল; বর্তমান পঞ্চম বেদ সে সুচী 
পর্যন্ত ছাড়াইয়৷ চলিয়! গিয়াছে । এ সমস্তটাই কি বেদব্যাসের লেখা ? 
বর্তমান মহাঁভারত তাহাঁকে পড়িয়া শুনাইলে হয়ত তাহার চক্ুস্থির হইয়। 
যাইবে। গীতা অতি পবিত্র গ্রন্থ। অনেকে ইহার এক অধ্যায় সন্ধ্যা- 
আহ্ছিকের স্টায় পাঠ করিয়া থাকেন৷ ইহার কিছু অংশ পাঠ না করিলে 
পিতৃপুরুষের শ্রাদ্ধ সম্পন্ন হয় না। ইহার মধ্যে ভাবের পরস্পর যে 
সাজ্বাতিক বৈষম্য রহিয়াছে তাহার দু-একট। উদাহরণ দেওয়| যাইতেছে । 
হতে। বা প্রাপ্ষ্যসি স্বর্মং জিত্বা ব! ভোক্ষ্যসে মহীম্‌। 
তক্মাদুত্তিষ্ঠ কৌস্তেয় যুদ্ধায় কৃতনিশ্চয়ঃ ॥ 
হত হইলে স্বর্ম পাইবে। জরী হইলে পৃথিবী ভোগ করিবে। 
অতএব হে কৌন্তেয়! যুদ্ধে কুৃতনিশ্চয় হইয়! উত্থান কর। 
ইহাও গীতার শ্লোক! এই শ্লোকে গীতার ধর্মাব্যাখ্যার শ্রাদ্ধ 
হইতেছে। পরবর্তী একটা মাত্র শ্লোকের সহিত তুলন! করা যাউক। 
যামিমাং পুম্পিতাং বাঁচং প্রবদন্তাঁবিপশ্চিতঃ।7 
* বেদবাদ্রতাঃ পার্মি নান্দস্তীতিবাঁদিনঃ ॥ 
কামাআনঃ স্বর্গপরাঃ জন্মকর্ম ফলপ্রদাম্‌। 
ক্রিয়াবিশেষবন্ছলাং ভোগৈশ্্ধ্যগতিং প্রতি ॥ 
হে পার্থ! অবিবেকিগণ এই শ্রবণ-রমণীর জন্ম-কর্মফলপ্রদ 
- ভোগৈষ্্যের সাধন-ভূত ক্রিগনাবিশেষবহুল বাক্য বলে। যাহারা বেদবাদরত 
“€(তত্তিন্ন) আর কিছুই নাই” ইহা যাহারা বলে তাহারা কামাজ্মা, 
স্বর্পপর, ভোগৈশ্বধ্যে আসক্ত । 
০ 
কুতস্তা কশ্মলমিদং বিষমে সমূপস্থিতং | 
অনার্ধাযু্টম স্বর্গমকীন্ভিকরমজ্জুন ॥ 
হে অজ্ঞুন! এই সঙ্কটে অনার্ধয-সেবিত স্বর্মহানিকর এবং 
অকীন্তিকর তোমার এই মোহ, কোথ। হইতে উপস্থিত হইল ? 
তাহ! হইলে স্বর্গ” ক্ষীন্তি' বাঞ্চনীয় বিষয়। 


শাঙগাদির মূল্য নিরপণ। ক 


অকীন্তিধপি ভূতাঁনি কথযিষ্য্তিতেহব্যয়াম্‌। 
সম্ভাবিতন্ত চাকীস্ডির্মরণাদতিরিচ্যতে ॥ 
লোকে তোমার চিবস্থায়ী অকীত্তি ঘোষণা করিবে । সমর্থ ব্যক্তির 
অকীর্তির অপেক্ষা মৃত্যু ভাল। 
কিন্ত 
প্রজহাতি যদ! কামান্‌ সব্ধান্‌ পার্থ মনোগতান্‌ 
আত্মন্েবাশনাতৃষ্টঃ স্থিত প্রজ্ঞস্তদোচ্যতে ॥ 
যখন সকল প্রকার মনৌগত কামনা বজ্জিত হয় আপনাতে বা 
(আত্মাতে ) আপনি তুষ্ট থাকে তখন স্থিতপ্রজ্ঞ বলা যায়। 
এইরূপ বনু শ্লোক আছে। এখন কীপ্তির আকাজ্ষা, অকীঙ্ডির ভয় 
কি কামনা নহে? 
পূর্বে বলা হইয়াছে “বেদবাদরত 7 আবার বল! হইতেছে- 
ত্রৈপগুণ্যবিষয়াবেদানিন্তৈ গুণ্যোভবাজ্জুন? 
হে অঙ্জুন”! বেদ সকল জৈগুণ্য বিষয়,। তুমি নিষ্শুধ্যু হও 
বেদেষু যজ্ঞেযু তপঃস্ুচৈব দানেযু যৎপুণ্যফলং প্রদিষ্টম্‌। 
অথেতি তৎসর্কদীং বিদিত্বা যোগী পরংস্থানমুপৈতি চাগ্চং ॥ 
শান্ক্রে বেদ, বজ্ঞ, তপু ও দানের যে ফল নির্দিষ্ট আছে 
জ্ঞানীর! এই নির্ণীত তত্ব স্মাবগত হইয়া তদপেক্ষা শ্রেষ্ঠ ফল লাভ করেন» 
এবং জগতের মুলকারণ বিষ্ুপদ প্রাপ্ত হইয়া থাকেন। 
এস্থলে বেদকে অপেক্ষারুত নিয়ুস্থলে দেওয়া নি বৈদিক 
যক্তকেও নিয় স্থানে দেওয়া হইতেছে। 
কিন্ত. 
বক্জার্থাৎ কর্্মপোহন্তত্র লোকোহয়ম্‌ কম্মবন্ধনঃ | 
তদর্থং কন্ম্ম কৌন্তেয় মুক্তসঙ্গঃ সমাচর ॥ 
যক্ঞার্থ যে কর্ম তদ্িন্ন অন্তত্র কন্ম ইহলোকে বন্ধনের কারণ। 
হে কৌন্তেয়! তুমি সেই জন্য (্তার্থ) অনাদক্ত হইয়া কন্ানু্ঠান কর। 


১২ প্রবৃত্তি মার্। 


এই যজ্ঞ কি?- 
অন্নান্তবস্তি ভূতানি পর্জন্তাদন্নসম্তবঃ। 
যক্ঞান্তবস্তি পর্জন্তো বঙ্জঞঃ কম্ম্মূদ্তবঃ ॥ 
অন্ন হইতে ভূত সকল উৎপন্ন। পর্ডন্ত হইতে অন্ন জন্মে। 
যজ্ঞ হইতে পর্জন্ত জন্মে। কর্ম হইতে যজ্ঞের উৎপত্তি 
তাহা হইলে ইহা বৈদিক ষক্ত । আবার পাওয়া যাইতেছে £_ 
শ্রেয়ান্‌ দ্রব্যমসাদ্‌ যজ্ঞাজ্‌ জ্ঞানযজ্ঞঃ পরস্তপ | 
সর্বম্‌ কর্াখিলং পার্থ জ্ঞানে পরিসমাপ্যতে ॥ 
হে পরন্তপ ! ফলের সহিত সমুদয় কন্ম জ্ঞানের অন্তভূতি আছে । 
অতএব হে পার্থ! দ্রবাময় দৈববজ্ঞ অপেক্গ। জ্ঞান-বজ্ঞই শ্রেষ্ঠ। 
এখন ইহার সামঞ্জন্ত কে করিবে? এইরূপ সরি ভূরি অসঙ্গতি 
বাহির করা যাইতে পারে। প্রাচীন পুজনীয় গ্রন্থের ভিতর দিয়া নিজের 
্বা্থপ্রণোদিতবাক্য প্রচারজনিতচেষ্টার ফল ভিন্ন এই অসঙ্গতির আর কি 
কারণ নির্দেশ করা বাইতে পারে? খণ্েদ হইতে আরম্ভ করিয়া 
সর্বশান্ত্রের ভিতর বহু প্রক্ষিপ্ বিষয়ের সন্ধান. পাওয়া যায়। 
৬। সুত্রাকারজনিত ভ্রম । 
মৌলিক শীস্বাদি সুত্রাকারে রচিত হউক আর নাই হউক, 
সত্রাকারেই আবহমান কাল হইতে ধৃত হইয়া আসিতেছে । অবশ্ত মনে 
রাখিবার সুবিধার জন্য এরূপ হইয়াছে বলিতে হইবে । স্ত্াক্কতি এই 
'ম্থবিধাবিশিষ্ট হইলেও ইহার এক মহত অন্বিধা আছে, তাহা 
সথত্রের অর্থ লইয়া। অনেক স্ুত্রের সন্্ীর্তভার জন্ত প্রকৃত অর্থ বুঝিবার 
পক্ষে বাধা রহিয়াছে; নানার্থ, পরস্পর বিরোধী কদর্থ করিবার বিশেষ 
স্থবিধ রহিয়াছে। হ্ত্রের শবমাত্র' লইয়া আমাদের প্রয়োজন নহে, 
* অর্থ লইগ্কাই প্রয়োজন । অনেক স্থলে শুদ্ধার্থ নির্ণয় অসম্ভব হইয়া! 
“পড়িয়াছে ? কদর্থজনিত ক্রিয়। সর্ধদা সমাজে আচরিত হইতেছে । 
৭। রাজনৈতিক সঙ্ঘর্য জনিত বিরুতি। 
শান্্মধ্যে ভ্রমপ্রমাদ প্রবেশ করিবার সপ্তম কারণ : ভারতবর্ষে 
রাজনৈতিক "সঙ্ঘর্ষ। ইহার অষ্টম কারণ : ধর্ম সঙ্র্য। ইংলণ্ডের 


শাস্াদির মূল্য নিরূপণ । র 


ইতিহাসে পাঠ করা গিয়াছে, তথাকার রাজা অষ্টম হেন্রী তাহার 
পুরাতন স্টিকি পরিত্যাগ করিয়া আর একটা নূতন স্ত্রী গ্রহণ করিবার 
জন্ত বিশেষ বাস্ত হইয়া পড়িলেন। এ সময়ে তথায় রোমান্‌ ক্যাথলিক 
ধর্ম প্রচলিত ছিল। এ ধর্শ্যাজক রাজার এই শুভসঙ্কল্পে বাধা প্রদান 
করায় ইংল্ডে ধন্মীন্তর প্রতিষ্টা করা হইল। ভারতবর্ষে এপ অভিনয় 
হয় নাই তাহা মনে করা যাইতে পারে না) বরং অনেক গ্রন্থের দুর্দশা 
দেখিয়া বুঝার হইয়াছে মনে করিতে হইবে। গড়ের রাজবংশ 
এককালে বৈষ্ণব ছিল ) বল্লালসেন বা এরূপ কেহ, তন্ত্রোক্ত শাক্ত ধর্খের 
মহিমায় মুগ্ধ হইয়া ঘোরতর শান্ত হইলেন। অমনি রাজ্যমধ্যে হুলস্থুল 
পড়িয়া গেল। চিরকানই রাজকীয় পুস্তাকাগারে প্রাচীন বিশুদ্ধ 
গন্থাদি দবত্বে রক্ষিত হইয়া আসিতেছে । রাজার পরে, এই. 
মংরক্ষণ কাধ্য কর্মচিরিগণ ও উপরাজগণ তাহাদের স্ব স্ব পুস্তকাগারে, 
রাজার অন্থকরণে, সম্পন্ন করিয়া থাকেন। বল্লালসেন পঞ্চ মকারের 
মাহাত্্য অন্কুভুব করিবামাত্র গরীব বৈষ্ঞবধন্্াধিকারের কার্ধ্য 
গেল) তংস্থলে জনৈক তাক্ছিক ত্রাঞ্গণ প্রতিষ্ঠিত হইলেন।  সাশ্রদায়িক 
বিদ্বেষ ধর্ম্য'জকদিগের মধ্যে বত প্রবল, রাজা-প্রজার মধ্যে তত দেখা যায় 
না। ভৈরবাচার্্য তখনই রাজার কর্ণে সর্বদা লাগাইয়া! আদেশ বাহির 
করিলেন__রাজপুস্তকালয়ে যত. মৌলিক, সাধারণের বিশ্বীস্ত বৈষ্কব-গ্রস্ 
আছে তাহার অঙ্গচ্ছেদ রিমা নূতন অঙ্গের সংযোজন করিয়া, তাহাই 
মৌলিক বলিয়া সাধারণে প্রচারিত হউক। ইহার ফল হইল কি, না 
ভগবান্‌ বিষ্ুকে আধাবিষ্ুণ আধাশক্তি মস্তি ধারণ করিতে হইল; উপরে 
রহিলেন শক্তি, নিয়ে পড়িয়৷ গড়াগড়ি খাইতে লাগিলেন বিষ্ণু। বৈষ্ণৰ 
গ্রশ্থের মধ্যে. শক্তির: প্রাধান্ প্রবেশ করাইয়া দিয়া এবং হয়ত বাদ-ছাদ 
দিয়া, গৌড়দেশস্থিত বৈষ্ণবশ্রন্থের, বৈষ্বধর্থের নাককাঁণ কর্তন করিয়া 
মাথা সুড়াইয় ছাড়িয়া দেওয়া হইল) কারণ রাজার আজ্ঞা, অনুশাসন ও 
উৎপীডুনে কর্মচারিগণ বৈষ্ঞবগ্রস্থের দুর্দশা সাধন করিল, উপরাজগণও 
তাহাই করিল। যে না করিল, তাহাকে কোন রকমে বুনে বাদাড়ে 
আত্মরক্ষা ও পুঁথি রক্ষা করিতে হইল। অত্যাচার ও হতাদরের মধ্যে 
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পড়িয়া সেই বিশুদ্ধ গ্রন্থের একটাও হয়ত টিকিয়! থাকিয়া আমাদের হস্ত 
পর্যন্ত পৌছাইল না। আর যদিও এক আধটি পৌছিয়া 
থাকে, আমরা তাহার সহিত ভুরি ভূরি কৃত্রিম বৈষ্ণবধন্মের 
গ্রন্থ প্রাপ্ত হইয়্াছি; তাহার কিছুই মূলা নাই অথচ তাহাও আমরা 
শান্্র বলিয়৷ পুজা করিতেছি। মনে কর! যাউক, গৌড়ের 
পরবর্তী কোন রাজা শাক্ত মত পরিত্যাগ করিয়া শৈবসশ্পরদায় ভুক্ত 
হইলেন। এইবার শক্তির প্রায়শ্চিত্ত আরম্ত হইল) বৈষ্ণবধর্মের যে 
দ্দশা হইয়াছিল শক্তিগ্রন্থের ততোধিক দুর্দশা হইল। মনে করা যাঁউক, 
শৈব শীক্ত না হইয়া এবার গৌড়ের সিংহাসনাধিষ্ঠাতা জৈন ধর্ম গ্রহণ 
করিলেন এবার সমগ্র শৈব শান্ত বৈষ্ণব গ্রন্থের ছুর্দশীর পাল! উপস্থিত 
হইল। উপরোক্ত ঘটনাগুলি কেবলমাত্র উপস্তান নহে। সাম্প্রদায়িক 
সঙ্ঘর্ষের ফলে শাস্্াদির দুর্দশা ঘিনি সরলভাবে দেখিবেন, তিনি ইহার 
সত্যতা উপলব্ধি করিবেন। এইত গেল কোন দেশের রাজার ধর্মমত 
পরিবর্তনের ফল; ইহাপেক্ষা বিজেতা বলপূর্বক ধর্মশান্ত্রের যে অনিষ্ট 
করিয়াছেন্ভাহা আরও কঠৌর--সে কথ! বলা যাইতেছে । 

অন্তান্ত দেশের স্তায় ভারতবর্ষে পরস্পর বিরোধী ধর্ম-সম্্রদায়-সম্বর্ষ 
বহুদিন হইতে চলিয়! আসিতেছে। ইহার প্রথমাবন্থায় দেবাস্থুর সংগ্রাম । 
দেবোঁপাসক ও অস্থরোপাসকের মধ্যে যে কিরূপ কঠোর সংগ্রাম 
চলিয়াছিল এবং পরস্পরকে সমূলে বিনাশ করিতে উভয়পক্ষ কিরূপ বিষম 
উদ্ভম করিয়াছিল তাহার সুস্পষ্ট পরিচয় পুরাণে পাওয়া যায়। এই 
সংগ্রাম যে একটা! রূপক নহে, ধর্ম ও অধন্মের সহিত যে নিত্য দ্বন্দ চলিয়া 
আসিতেছে তাহার কাব্য নহে, ভারতবর্ষের প্রান্ত হইতে ভূমধ্যসাগরের 
উপকূল পর্যন্ত বিস্তৃত ভূমিথণ্ডে প্রাচীন আহ্থরীয়গণের অস্তিত্ব ও বিশেষ 
্রীবৃদ্ধি তাহা সপ্রমীণিত করিতেছে । এই দ্বন্দের সময় আধ্যজাতি 
ভারতবর্ষে বাস করিত কি ন! সন্দেহ করিলেও, বৌদ্ধধর্মের অভ্যুর্থানের পূর্ব 
পর্যন্ত ভারতবর্ষে আল্গুরধর্দ্ম বিদ্যমান ছিল তাহার প্রমাণ রহিয়াছে। 
বয় বদ্ধদেব এই সম্প্রদায় হইতে উৎপন্ন, কপিলবস্তুর রাজা-প্রজাগণ এই 
ধর্মীবলঘ্বী ছিল, কেহ কেহ এরূপও অনুমান করিতেছেন। সে যাহা হউক, 
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পুরাগেতিহাসের মময়ে ভারতবর্ষে বু অন্গুরের বাদ ছিল, তাহাদের 
অবস্থাও নিতান্ত হীন ছিল না, বরং তাহারাই যে বিশেষ বীর, রাজা রাজ 
চক্রবর্তী ও শিল্পকৌশলী ছিল, ' তাহার নিদর্শন পাগয়া যাইতেছে। 
মহাভারতের সময়ে ভারতের রাজচক্রবর্তী কৌরবগণ বা অন্ত কেহ নহে 
--জরাদন্ধ। এ জরাসন্ধ আবার দেবদ্ধেধী, বিশেষত কৃষ্দ্বেধী। হিরণ্য- 
কশিপুর সময় হইতেই অস্থুরগণ বিঞ্ুদবেী। এই জরাসন্ধ আবার 
যুধিষ্টিরের ধর্মরাজ্যসংস্থাপনের অন্তরায়; তবেকি সে অস্থরোপাসক ? 
তাহার জামাতা কংস কিন্ত পুরাণে স্পষ্টত অস্থুর বলিয়া পরিচিত হইয়াছে। 
এই কংগও কৃষ্দ্বেধী। দেবোপাসক যুধিষিরের রাজস্ভা নিশ্শীণ করিবার 
জন্য ময়দানবকে ডাকিয়া আনিতে হইফ্াছিল; দৈতা, দানব ও অঙ্কুর 
একার্থবাচক শব্দ। পৌরাণিক যুগে ভারতবর্ষে দৈব ও আস্মুর উভয় ধরশুই 
প্রচলিত ছিল এবং উভয় সম্প্রদায় মধো সজ্বর্ধ ছিল, মনে করা যাইতে 
পারে। আন্মরীয়া প্রদেশে না কি গণেশাদি দেবদেবীর মৃদ্তি পাওয়া 
গিয়াছে; তবে তথায়ও দেবোপাসক এক মম্পরদায় ছিল। আঙ্গুর 
ধর্শের পরে জৈন, বৌদ্ধ ও দিক ধর্ষের মঞ্্যে সঙ্বর্ষ দেখা, যাক) বৈদিক 
ধর্মের বিভিন্ন সম্প্রদায়_যথা শাক্ত, শৈব, বৈষ্ণবদিগের মধ্যে সঙ্র্ষ 
দেখা যায়। ইহার ফলেও শাস্াদির অব্ুনতি ও বিক্কৃতি ঘটিয়াছে, একসপ 
মনে করা নিতাস্ত অযৌক্তিক হে; বরং বহুশতবৎসরব্যাপী সর্ষের 
ফলে তাহা আদৌ ঘটে নাই, মুনে করা নিতান্ত অসঙ্গত। অশোক যখন 
প্রায় সমগ্র ভারতবর্ষের একছত্রী রাজ! হইয়া বিশ্বব্যাপী বৌদ্ধধর্ম প্রচার 
আরম্ত করিলেন) শক, যবন, পারদ, পহলবগণ, অদ্ধ আর্্যাবর্ত জয় করিয়া 
বছকাল ধরিয়া বিদেশীক্ন বিজাতীয় রাজত্ব যখন পরিচালন করিয়া গেল; 
তখন শান্তাদির অত্যন্ন অবনতি ও বিক্কৃতি ঘটে নাই, ইহা মনে করাই 
অযৌক্তিক। না-ঘটিলে শাস্ত্র এরপ ছুর্দশী কেন? যে অতি মূর্খ, যে 
অতি কুসংস্কারাপন্ন, যাহার স্বাধীন চিন্তাশক্তি কখনও জাগরিত হয় নাই, 
তাহাকেই আমি জিজ্ঞানা করি, শাস্ত্রের সমস্তটা সত্য একথ| সে বিশ্বাস 
করিতে পারে কি? 
'লমস্তটাই সত্য বটে, তবে আমরা যে বুঝিতে পারি না 
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তাহা আমাদের বুদ্ধির স্বল্লতানিবন্ধন, শাস্ত্রের দৌষবশত নহে। 
কলিধুগে অন্লগত প্রাণ, মানবের আয়ু কম, বুদ্ধি কম, কাজেই শান্ত্ের 
মধ্যে দোষ লক্ষিত হয়; বাস্তবিক তাহী আমাদেরই দোষ ।” | 
দোষ যাহারই হউক, এখন কর্তব্য কি 2 দেশশুদ্ধ লৌক গলায় দড়ি 
দিয়! মূরিব না বাচিয়া থাকিব? বাচিয়। থাকিলে আরও বিপদ-_-কি 
করিব, কি না করিব, ইহা স্থির করিতেই হইবে, অন্তথায় বাচিয়া। থাকা 
চলে না। | 
“শান্ত্রানরণ কর” 
তাহাতে ঘদি গোল মিটিত, তবে আর এত কথ বলিতে গেলাম কেন। 
৮। সব্পথা শাস্ত্রানুনরণ অযৌক্তিক । 
৭. শৃদ্স্তবৃত্তিমীকা জ্কেৎ ক্ষত্রমারাধয়েদ্‌ যদি । 
ধনিনং বাপুযপারাধ্য বৈশ্তং শুর্রোজিজীবিষেৎ ॥ 
বিপ্রসেবৈব শৃত্রস্ত বিশিষ্টং কর্ম কীর্ত্যতে। 
যদতোন্তদ্ধি কুরুতে তদ্ভবতান্ত নিক্ষলম্‌ ? 
শক্তেনাপি হি শৃদ্রেণ ন কার্ষ্ ধনসঞ্চয়ঃ । 
শৃদ্রোহি ধনমাসাগ্ ত্রাঙ্মণানেব বাধতে । 
্ ক. ১০--১২৯- মনুদংহিতা । 
এখন আমি শুদ্রাদপি শৃদ্র এ শা্গবাক্য পালন করি কিরবূপে? 
হীনবর্ণোহধিকবর্ণন্ত যেনাঙ্গেনাপরাধং কৃর্ধযাৎ তদেবান্ত শাতয়েৎ॥ 
একাসনোপবেশীকট্যাং কৃতাঙ্কো। নির্বান্তঃ ॥ 
নি্গীব্যোষ্টদ্ বিহীনঃ কাঁধ্যঃ॥ আক্রোশফিতা চ বিজিহ্বঃ॥ 
দর্পেন ধর্মোপদেশকারিণো। রাজা তণ্তমাসেচয়েৎ তৈল মান্তে ॥ 
_বিষুসংহিতা। 
শর দূরের কথা, শ্লেচ্ছ মোক্ষমূলার প্রভৃতির প্রতি এই বাবস্থা করিতে 
গেলে, তাহারাও হয়ত শাস্ত্রবাক্য অবহেলা করিয়! দ্বিজাতীর পবিত্র গাত্রে 
এককালীন পদাঘাত করিতে আসিবে। তখন মনবত্রিবিষুহারীতের 
দোহাই দিয়া পবিত্রতা কেন, গ্রীহারক্ষা করা৷ দাঁয় হইবে । ইহাদের 
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কাহারও দর্পের অভাব নাই। হায় রে সে কাল! আবার কবে আসিবে, ? 
ভগবান্‌ আবার কবে ধর্ম সংস্থাপন করিবেন ? 

“শান্ত্ের অবমাননা করাই তোমার অভিপ্রায্ম নচেৎ অন্ত শান্ত্বাক্য 
থাকিতে এইটি টানিয়া বাহির করিয়া কি গৌরব লাভ হইল? শাস্ত্রের 
সমস্তটারই আচরণ করিতে হইবে এরূপ কোন কথা নাই; যাহা সম্ভব 
হয় তাহা আচরণ করিতে বাধা কি?” 

কি হিসাবে সম্ভব অসম্ভব বলিতেছেন? কতটুকু সম্ভব, কতটুকু 
অগন্তব, তাহা কে স্থির করিয়া দিবে? 

“নিজের বুদ্ধির দ্বারা স্থির করিতে পার ; তবে ছুবুর্ধি করিও না 1” 

আর কিছুরই আবপ্তক নাই। কলিকালের এই তগ্ুলোদগত বুদ্ধি 
শাস্ত্রের উপর প্রয়োগ করিবার কিঞ্িন্মাত্র অধিকার পাইলেই,আমাদের 
কার্য সিদ্ধি হইল। তাহা হইলেই, কেবলমাত্র শাস্ত্রে আছে বণিয়াই তাহা 
সত্য এবং করণীয় হইল ন।-_আমাদের বুদ্ধির অন্থকুল হওয়৷ আবশ্তক। 

“তাহা নহলে। তোমার বধিত' কারণসমূহের ফলে শাস্ত্াদিতে সামা 
আবঙ্জরনা প্রবেশ করিয়াছে শ্ররূপ মনে করিজলও ইহা প্রমাণ হইতেছে না 
যে ইহার অধিকাংশই লিপিপ্রমাদছুষ্ বা প্রক্ষিপ্ত; এবং তজ্জন্য সর্বদাই 
ধষিগণের প্রোক্ত অমূল্য জ্ঞানভাগ্ডাররে উপেক্ষা করিয়া ক্ষুদ্রবুদ্ধির 
আশ্রয় গ্রহণ করা শ্রেয়” + 

সেই সামান্ত আবর্জনাই যথেষ্ট। আমাদের ্ষু্রবুদ্ধির সহায়তা 
ভিন্ন এ আবর্জনা ভাগ করিবার অন্ত উপায় নাই) প্রকৃত খধিবাক্য 
উদ্ধার করিবার অন্য পথ নাই, জীবনের কালোচিতকর্তব্য নির্ধারণের 
সম্ভব নাই। এই আবর্জনা সামান্য নহে_রাশীকৃত। বহুকাল-সঞ্চিত এই 
“আবর্জনারাশি পচিয়া উঠিয়া ভারতের বাযুমগ্লকে কলুষিত করিতেছে। 
শৈব, বৈষ্ণব শাস্ত্র, বিশেষত: তন্ত্র শাস্ত্রে যে সমস্ত বিষয় লিখিত হইয়াছে, 
তাহার সমস্তটার আধ্যাত্মিক ব্যাথা করা! বায় কি? যদি ন! করা যায়, 
যি অংশ বিশেষ আধ্যাত্মিক ব্যাপার না হয়, তবে তাহা কি শাস্ত্র? তাহা 
কি ধৃম্ম? কোন্‌ স্থানের ধন্ম_স্বর্ণের না নরকের ? কাহার ধন্ুগ্মান্ুষের 


না পিশাচের? কে নেই অংশের প্রচারক --খাষি না চণ্ডাল ? টা 
তি 


১৮ | প্রবৃত্তি মার্থ। 


শাস্ত্রের দৌষই কীর্ভন করিলাম, ইহার মলিনতাই অঙ্গে মাঁখিলাম, 
আর কিছুই করিলাম না! বহুদিন হইতে ইহার প্রকৃত মূলা নির্ধারণের 
চেষ্ট। কর! যাইতেছে। তাহার ফলে, লেখকের ক্ষদ্রবুদ্ধির নিকটেও 
ইহার মূল্য ক্রমশ বাড়িতেছে বই কমিতেছে না। জগতের অঙ্কে 
হিন্দুজাতির এই উপহারের মূল্য আছে কি না, এরূপ উপহার আর কেহ 
রচিত করিতে পারিয়াছে কি না সন্দেহ। বতদিন মানবজাতির উন্নতির 
অবস্থা থাকিবে ততদিন ইহা আদরণীয় থাকিবে, সেই উন্নতির পথপ্রদর্শক 
হইবে। ইহার নিন! করা আমার আদৌ উদ্দেস্ত নহে) কেবলমাত্র 
ইহা যে সর্বাংশে বিশুদ্ধ নহে, ইহ! যে বহুলোকের মূর্খতা, সাময়িক 
বৃষ্টি ও স্বার্থপরতা। বিজড়িত হইয়া পড়িয্াছে, তাহা দেখানই উদ্দেশ্ত । 
স্থানান্তরে আমি দেখাইয়াছি কি কারণে এই জ্ঞানের আটা খষিগণ, 
মানবজীবনের অতি উচ্চ প্রতিকৃতি অঙ্কিত করিয়াছিলেন। ততদূর 
উচ্চে আমরা উঠিতে পারিয়াছি কি না সন্দেহ, ইউরোপীয়ান্র পারিয়াছে 
কি না সন্দেহ, কতদিনে 'পারিবে তাহা$ সন্দেহ। “ তৰে ইহা বলা 
যাইতে পারে, জ্ঞানের দ্বার৷ তথায় উঠিতে হইবে ) অন্ধ বিশ্বাসের দ্বারা 
উঠ যাইবে ন। বরং বিপরীত দিকেই যাইতে হইবে-_আমাদের হইয়াছেও 
তাহাই। বিশেষভাবে স্মরণ রাখিতে "হইবে, সংস্কত ভাষায় যাহা কিছু 
লিখিত হইয়াছে এবং যাহাই প্রাচীন বলিগ্জা চলিয়া আসিতেছে তাহাই 
শাস্ত্র হে। আল্লোপনিষদও সংস্কৃত ভাষায় লিখিত হইয়াছিল তাহ ত 
শান্তর বলিয়া পরিগণিত হয় না। এই পুস্তকের ইতিহাঁস স্পষ্ট পড়িয়া 
রহিয়াছে বলিয়। ইহা উপনিষদের স্থান অধিকার করে নাই; কিন্ত 
প্রাচীনকালে এরূপ শত শত গ্রন্থ শীল্ না হইয়াও, বহুপরবর্তী সময়ে 
শাস্ত্রের স্থান গ্রহণ করিয়া বসিয়াছে এবং প্রকৃত শাস্বগ্রন্থের মধ্যেও বহু 
অশীস্ত্রীয় শব্দ, শ্লোক, অধ্যায় পর্যন্ত প্রবেশ করিয়াছে বলিয়। মনে ' 
করিতে হইবে) 

অতএব | 
কেবল শীল্তুমাশ্রিত্য ন কর্তীব্যো বিনির্ণয়ত । 
যুক্তিহীন বিচারেতু ধর্মহানিও প্রজাক্সতে ॥ 


শাস্ত্রাদির মূল্য নিরূপণ। ১৯ 


“ষে সমস্ত মত বহু শাস্ত্রে বহুবার ব্যক্ত হইয়াছে, যে সমস্ত মত 
শাসের মেরুদণ্ড, ভাহা বিনাবিচারে গ্রহণ করিব না! কেন?” রব 

এই আপত্তির ভিতরে ব্রিবিধ বিচার রহিয়াছে । ১। বহুবার যে 
মত ব্যক্ত হয় তাহা প্রক্ষিপ্ত হইবার সম্ভাবনা নাই বা অন্ন। ২। কতবার 
ব্ক্ত হইলে তাহা শাস্্ীয় মত বলিয়া সিদ্ধান্ত করিতে হইবে। ৩। এই 
মতের এতবার অভিব্যক্তি হইয়াছে, স্থতরাং ইহা প্রকৃত শাস্ত্রীয় মত। 
তাহা হইলেই ইহা বিনা বিচারে শাস্্াহছদরণ করা হইল না. বিচারের 
সাহাধ্যে সেই কার্ধা করা হইল। এ পরিচ্ছেদের এ মাত্র প্রতিপাগ্থ 
বিষয়) জ্ঞানের পথ উন্মোচন করাই উদদেশ্। 

৯। হিন্দুর মাদর্শ কি? 

আজকাল হিন্দুর আদর্শ, আর্ধযভাব কি তাহা নির্দেশ করিবার চেষ্টা 
চলিতেছে। এই আদর্শ কি নৃতন কিছু? ইহাতে কি নৃতন রিছু আছে, 
না ইহা মানব মনের সাধারণ আদর্শ 2 এই আদর্শ বুঝিবার জন্য ধর, 
সমাজবিজ্ঞান ইত্যাদি জটিল বিষয় অগ্রে না ধরিয়া, মানুষের কাধ্যকলাপের 
অপেক্ষাকৃত সঙজবোধা দুই একটা বিষগ্ন অব্লঙ্কন করিরা দেখা যাউক। 
এক সময়ে ভারতবর্ষে কলাদিদ্যারগ্রভৃত উ্নতি হইয়াছিল; ইহা চৌষটি 
বিভাগে বিভক্ত হইয়াছিল ;_ 
. পুচ পরিপূর্ণ ষোড়শ কলায়। 

কষ্ণচন্্র পরিপূর্ণ চৌষটি কলায় ॥ 

আজিও আমাদের অন্ডীত, অকৃত্রিম ভাঙর্ধা চিত্রবিগ্তা ইত্যাদির উচ্চ- 
প্রশংসা ইউরোপে দিন দিন বাড়িতেছে; কাব্য নাটকাদির ত কথাই 
নাই। এই প্রাচীন চিত্রাবলী ও ভাঙ্ষর্যের ধ্বংসাবশেষ দৃষ্টি করিয়া 
কি দেখিতে পাই ? স্বাভাবিকস্কে গ্রাচীন গ্রীস বা আধুনিক ইউরোপীন্র 
চিতরবিগ্তার নিকট ইহা দড়াইতে পারে না; এমন কি স্বভাবের অনুসরণ 
অনেক স্থলে ইচ্ছাপুর্বরকই পরিতাক্ত হইয়াছে। ইহার উচ্চাংশ স্বভাবের 
প্রতিকৃতি নহে, বাস্তবের গঠন নহে, অতিদূরগামী কল্পনাকে অবয়ব" 
দিবার চেষ্টা। সেই চেষ্টা সম্পূর্ণ সফল হইয়াছে বলা যায় না, সামান্তই 
সফল হইস়্াছে। কিন্তু সেই সামান্ত সফলতার মদ্তিই * বিংশতাব্দীর 


হক প্রবৃত্তি মার্থ। 

, সভ্যতার সম্মুখে সৌন্দর্য্যের এক নূতন অধ্যায় খুলিয়া ধরিয়াছে। 
অঁধপতিত মধ্যযুগে এই বিষ্তার বিশেষ অবনতি হইফ়্াছিল; সেই উচ্চ 
করন হৃদয়ে ধারণ করিবার ক্ষমতা বিলুপ্ত হইয়াছিল; কিন্তু ইহা 
পুনর্জীবিত হইক্স! উঠিতেছে। এই পুনর্জীবন লাভের জন্য, এই আদর্শের 
অস্তিত্ব মাত্র লোপ না হইয়া ইহা ষে বিগ্তমান রহিয়াছে তজ্ঞন্য, আমরা 
মহামতি হাভেল্‌ সাহেবের নিকট ক্কতজ্ঞ। বাস্তবিক তাঁহার ন্যায় উচ্চ 
হৃদয় ভিন্ন এ উচ্চ আদর্শ আর কে হৃদয়ঙ্গম করিতে পারে ? অভিনব 
চিত্রক সম্প্রদানস, প্রাচীন সেই আদর্শ এবং তাহাতে উপনীত হইবার যে 
প্রণালী কথিত হইয়াছে, তাহা। সম্পূর্ণ বুঝিতে পারে না। প্রাচীনগণ যে 
উপায়ের দ্বারা এই আদর্শ চিত্রিত করিতে চেষ্টা করিয়াছেন তাহাগ অনেক 
দোষ দেখিতে পাওয়৷ যায়; কিন্তু তাহা হইলেও ভিন্ন পথে যাইবার 
উপায় নাই। ভিন্নপথে গেলে আদর্শই লোপপ্রাপ্ত হয়। কাঁজেই 
অন্নে অল্পে প্রাচীন পন্থারই উন্নতি সাধনের চেষ্টা করিতে হইবে। এমন 
সময় আসিয়াছে যে, এই আদর্শ ধরিয়া চলিলে ভারতুবর্ধীয় চিত্রবিদ্ঠা 
কালে জগতের বিস্ময়ের বিষয় সুইতেও পারে॥ তাহা বদিও না হয়, এটা 
স্থির যে সে পথ ত্যাগ করিয়া আপাতমনোরম বিদেশীয় পথের অন্ুসরণ 
করিলে ইহা চিরকাল দ্বণ্য বই কোনকালেই প্রংশসার্হ হইবে না! 

কলাবিগ্া সম্বন্ধে যাহা ঘটয়াছে ধর্সু সম্বন্ধেও তাহাই ঘটিবে। 

,ভারতবর্ষীয় ধর্ম্ম প্রাচীন ধর্মকে পরিত্যাগ করিয়া বিদেশীয় ধর্মের 
অনুকরণ করিলে তাহা৷ নিতান্তই হেয় হুইয়া পড়িবে। আর একটা 
বিষয় সম্বন্ধেও এ কথা বলা যাইতে পারে: দর্শন বা 309০0186156 

১: 010195001) সম্বন্ধে । যাহা বিজ্ঞানের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে, যাহা জ্ঞান 
ব্যতীত অন্তরূপ অনুভূতির উপর প্রতিষ্ঠিত, তাহাতেও দেশীয় আদর্শ: 

” বর্জন করিয়৷ বিদেশীয় আদর্শের অনুসরণ করিলে কার্ধ্য ভাল হইবে না; 
“দেশীয় আদর্শ, দেশীয় পন্থারই চর্চা করিতে হইবে । এই ত্রিবিধ বিষয়ে 
বিভিন্ন জাতির স্বতন্ত্রতা রক্ষা করা নিতান্ত প্রয়োজন, অন্যথায় 
বিচিত্রতার অভাব হইয়া পড়ে। অবগ্ত জাতিবিদ্বেষমূলক- কোন 
আদর্শের কথাই হইতেছে না। এরূপ আদর্শ আঁদশই নহে, জগন্িহিত 


শা্াদির মূল্য নিরপণ। ২১ 


সত্যের উপর তাহার ভিত্তি নহে, মিথ্যার উপর ভিস্তি ; কাঁজেই তাহা স্থায়ী 
আদর্শ নহে। পরম্পর সংঘধিত না হইয়াও কলাবিষ্ভা, ধর্ম ও দর্শন” 
বিভিন্মুখী হইতে পারে। ধন অর্থে, ধরশোর বিশুদ্ধ অংশই বুঝিতে হইবে। 
তবে বিজ্ঞান বিভিন্নরূপ হইতে পারে নাঃ মানব হ্বায়ের উপর ইহা 
নির্ভর করে না? ইহা সবজি সমান; দেশ কালভেদে ইহার পরতেদ হয় না। 
অতএব হিন্দুর আদর্শ হইতেছে : বিজ্ঞানের সহিত বিরোধ না করিয়া 
জাতীয় ধর্ম, দর্শন ও কলাবিগ্বার উন্নতি সাধন কর! । ইহাতেই নিজের 
ও পরের, স্বজাতির ও বিজাতির, সমগ্র মানবজাতির, তৃপ্তির বাবস্থা 
হইতে পারে। আমাদের নিজের যাহা আছে তাহার মধ্যে যাহা! কিছ 
রাখিতে পারা যায় তাহ! রাখিতেই হইবে, বর্জন করা চলিবে না, 
বিজাতির অনুকরণ করা চলিবে না। তকে যাহা নিতান্ত আবর্জনা 
তাহ৷ অবশ্তই বর্জন করিতে হইবে। 


দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ । 


অ্ুুমন্বিকাশ্ণ বাছ। 
১। দেবতা ও ঈশ্বরের কল্পনা । 


এই দৃশ্তমান জগৎ কোথা হইতে আসিল? এই জগতের বক্ষে 
থে সমস্ত স্থায়ী চিহ্ন কালকে উপহাস করিয়া! নিত্য বিদ্যমান রহিয়াছে 
--আকাশে চন্দ কৃর্ধ্য গ্রহনক্ষত্রারদি, পৃথিবীতে অভ্রংলিহ শৈলমালা, দিগন্ত- 
বিস্তারিত জলরাশি ; আজীবন যাহা দেখিতে পাইতেছি, আমার অস্তিত্বের 
পূর্বেও যাহার! বর্তমান ছিল এরূপ শুনিতে পাইতেছি-_-তাহারা৷ কোথ! 
হইতে আদিল? আবার এই জগতে সর্বদা যে বহুল-পরিবর্ভন সংঘঠিত 
হইতেছে--এক বস্ত রূপান্তর গ্রহণ করিয়! ভিন্ন মূর্তি ধারণ করিতেছে, 
একস্থান হইতে স্থানাস্তরে বিক্ষিপ্ত হইতেছে--তাহাই ক: কেন হইতেছে? 
আজ বৃক্ষ অস্থুরিত, কালণ বহুবিস্তৃত; আঁজ যে মনুষ্য জীবিত, কাল 
সে মৃত; আজ যে আকাশ নির্মল, কাঁল তাহা ঘনঘটাচ্ছন্ন ; আজ 
যাহা মলয় মারুত, কাঁল তাহা প্রচণ্ড ঝটিকা । এই পরিবর্তনই ঝা 
কে ঘটাইতেছে? এই প্রশ্নের অতি' সহজ উত্তর আছে__ভগবান, 
জগতপিতা, 'জন্মাদস্তযত*-_তিনি সমস্ত পাদীর্থ স্থষ্টি করিয়াছেন এবং 
তিনিই এই সমস্ত পরিবর্তন ঘটাইতেছেন ১ স্ৃষ্টিস্থিতিলয় তিনিই 
করিতেছেন। এখন এই স্থষ্টিকর্তার স্থা্টি কিরূপে ঘটিল দেখা যাউক ; 
ধিনি ত্রিভুবন স্থষ্টি করিয়াছেন তীহাকে কে স্থান্ট করিল দেখা যাঁউক 1 

আমাদের শাস্ত্রের মতে জগতের আদিম অবস্থাই ভাঁল; পরবর্তী 
অবস্থা ক্রমশ নিম্নগামী। সতাধুগে মানুষের দৈর্ঘ্য একবিংশতি হস্ত, 
আয়ু লক্ষ বৎসর, তত্র পুণ্যং পূর্ণম্‌, পাপং নাস্তি। তারপর ত্রেতা দ্বাপর, 
বিশেষত কলিষুগে ক্রমেই কমিতে লাগিল। এরূপ বিশ্বাস অন্তান্ 
প্রাচী ক্তাতির মধ্যেও দেখা যাইতেছে । সে যাহা হউক, মন্ত্র উন্নতি 


দেবতা ও ঈশ্বরের করনা । ২৩ 


সন্বন্ধে যাহা হউক, পৃথিবী যে এককালে অনুন্নত ছিল, ক্রমশ উন্নত 
হইক্াছে, তাহার আভাস শাস্ত্রাদির মধ্যেও পাঁওয়া যায়।* 
২. তম অসীত্তমসা গুড়হমগ্রেৎপ্রকেতং সলিলং সর্বমা ইদম্‌। 
তুচ্ছেনাভ্‌পিহিতং যদাসীতত্পসন্তগ্মহিনাজা়তৈকম্‌ 
খ্বেদ ১০ ম মণ্ডল। 
অর্থাৎ সর্বপ্রথম অন্ধকার দ্বারা অন্ধকার আবৃত ছিল। সমস্তই চিহ্ন 
বর্জিত ও চতুদ্দিকে জলময় ছিল, ইত্যাদি। 
এই পৃথিবী আদিতে জলময় ছিল, স্থলচর জীবের বাসের উপযোগী 
ছিলনা । ধরিয়া লওয়া যাউক এ উপযোগীত। ক্রমান্বয়ে জন্মাইয্নাছে ও 
ক্রমান্বয়ে বৃদ্িপ্রপ্ত হইয়াছে। প্রাণী বখন প্রথম আবিভূতি হইল তখন 
তাহার দেহ ও মন উন্নত ছিল না। বাসস্থানের উপযোগিতা বৃদ্ধিসহকারে 
উন্নত হইয়াছে; এবং শাস্ত্র মর্ধ্যাদা রক্ষার জন্য ইহাও ধরিয়া লওয়া 
যাউক যে সত্যযুগেরও পূর্বে বা! তাহার প্রারভ্তে এ অনুন্নত অবস্থা 
ছিল, এ যুগে স্ী উন্নতি চরমদীমায় উঠিয়াছিল, পরে আবূর অবনতি 
ঘটিয়াছে। অনুন্নত অবস্থা মান্ষের মনের ভাব কিরূপ থাকে, তাহ। 
আমরা এখনও পাঠ করিতে পারি: বালক, নিয় শ্রেণীর লৌক এবং 
অসভ্য দমাজের লোকের সহি মিশিয়া তাহ এখনও জানিতে পারি। 
অন্ঠান্ত লোঁকের কথ বাদ দিয়া প্রাথমিক নর-বালকের মনের বিকাশ 
পাঠ করা যাউক। যদি কখনও মানুষ প্রথমে অনুন্নত থাকিয়া পশ্চারথ : 
উন্নতি লাভ করিয়া! থাকে, তবে সামাজিক মনোভাবের ক্রমবিকাশ 
ব্যক্তিগত মনোভাবের বিকাশেরই অনুরূপ পর্য্যায়ে হইয়াছিল বলিয়া . 
মনে করিতে হইবে : অর্থাৎ এক্ষণে একটি বালকের চিন্তাশক্তি ক্রমশ 
থে ভাবে উন্নতিলাভ করে, তথনকা'র সমাজের মাঁনুষও--এক জীবনে 
ন|। হইয়। তাহাদের জাতীত্ব জীবনে, পুত্রপৌব্রাদিক্রমে-খ্রন্ৰ্প ভাবেই 
উদ্নতিলাত করিয়াছিল ।. 


্ 





*.(ক) “অপএব সনর্জাদৌ তীস্ছবীজমবাহজৎ |” 
পদিশং ভূমিঞ্চ নির্্মমেগ 
গ্যখা কর্দ্ৃতপো। যৌগাৎ সষ্ স্থাবরজঙ্গমস্‌।” মনু ১18১ 


২৪ প্রবৃতি মার্থ । 


এই যে জগতের ব্যাপার, সাধারণতঃ ইহা সেই বালকের কৌতুহল 
'উদ্দীপিত করে না; যে ৃর্য্যোদয় ও সুরধ্যাস্ত রোজই ঘটিয়া থাকে, বালক 
তাহার কারণ অন্থন্ধান করিতে অগ্রসর হয় না; তাহার যে কারণ, 
অনুসন্ধান কর! যাইতে পারে বা এ অনুসন্ধানের কোন আবশ্তকতা 
আছে তাহা আদৌ তাহার মনে উদ্দিত হয় না।__কিস্তু এই তেজোময় 
গোলক মধ্যাহনকালে বিনামেঘে অকম্মাৎ যখন আবরিত হয়, তখন 
তাহার কল্পনা জাগরিত হইয়া উঠে; অনন্ত ধৈর্যযশালিনী বস্থুমতী_-ধিনি 
শতশত অশ্ব হস্তির পদপ্রহারেও বিশেষ বিচলিত হন না-_তিনি হঠাৎ 
যখন গা ঝাঁড়া দিয়া উঠেন) যে বাঘুর স্পর্শ স্থখের কারণ, শ্রমের 
বিনাশন, সেই বাযু যখন আবার উপ্রমৃষ্তি ধারণ করিয়া গাছপালা, ঘর 
দরজা উড়াইয়া লইয়া যান; বিদ্যুৎ যখন ঘন ঘন অষ্রহাস্ত করিতে 
থাকে) বন্ত যখন কড় কড় নাদে দিগ্মণ্ুল প্রতিধ্বনিত করিতে 


* থাকে ; তখন স্বভাবের এই সমস্ত ক্রিয়ার কারণ অনুসন্ধানের প্রবৃত্তি 


তাহার হৃদয়ে উখিত হয়। বাঁলককে নিজ হইতে যদি করণ স্থির করিতে 
হইত.তকে সেকি স্থির করিত? তাহার, পক্ষে কি স্থির করা সম্ভব? 
এই ঝটিক। দে নিজের শক্তি্বারা প্রবাহিত করিতেছে না কিম্বা তাহার 
পরিচিত কোন বাক্তিত্বারাও প্রবাহিত হইতেছে না। তবে .কে 
করিতেছে? কোন তৃতীয় ব্যক্তি। €ক সে? তাহার কার্ধ্য দেখিয়া 


, সিদ্ধান্ত করিতে হইবৈ, দে অমিতবলশীলী-।--আমর! মরুত পাইলাম। 


বালক পবনদেবের কল্পনা করিল, রানুর কল্পনা করিল, বজ্জপাঁণি ইন্দ্রের 
কল্পন৷ করিল। এখন তাহার কল্পনাশক্তি অলপ; সে যাহ! চক্ষে দেখে বা কর্ণে 


শুনে তাহাই ভাঙচুর করিয়া তাহাকে একটা কারনিক জীব স্থষ্টি করিতে 


হয়া কাজেই এই সমস্ত দেবতা মানুষেরই অন্থুরূপ হইয়া পড়ে; তবে 
ছুই হস্তের স্থলে চত্ুঙ্স্ত হইতে পারে, আকারে যথেষ্ট বড় হইতে পারে, 
বর্ণে যথেষ্ট কাল হইতে পারে এবং মুখব্যাদন যথেষ্ট আরত হইতে পারে । 
আর এক শ্রেণীর ঘটনা আদিম অবস্থার মানুষের কৌতুহল উদ্রেক 
করিবে মৃত্যু ত সর্বদাই ঘটিতেছে; তাহাতে তাহার কৌতুহল উদ্দীপিত 
হয় না। কোন রোগী ব৷ আহত ব্যক্তি যখন সংজ্ঞাহীন অবস্থায় পড়িয়া? 


দেবতা ও ঈশ্বরের করন! । ” ২৫ 


থাকে, মৃতের সহিত যখন তাহার কোন পার্থক্য লক্ষিত হয় না, হঠাঞ্চ 
সং্া প্রাপ্ত হইয়া সে যখন পুনর্জীবিতের স্ঠায় ব্যবহার করিতে থাকে 
তখন কারণাঙ্থন্ধিংসা অন্মার : মনে করিতে বাধ্য হয় যে ইহার 
অভ্যন্তরের কোন পদার্থ কতক সময়ের জন্ স্থানান্তরে চলিয়া গিয়াছিল, 
পুনরায় ফিরিয়া! আসিল--নহিলে এরূপ ঘটবে কেন? এইরূপ আরও 
কারণে আদিম অবস্থায় কৌতুহল উদ্দীপিত হয়; তাহার বিস্তারিত 
আলোচনা না করিয়া, পুনরায় জড় জগতের ঘটনাবলীর মধো যাওয়! 
যাউক। প্রথমতঃ এই কৌতুহল আকন্সিক বিপদপাত-দাপেক্ষ ছিল, 
ক্রমান্বয়ে ইহার বিস্তার হইতে লাগিল; মান্ধষের মন জিজ্ঞীসা করিতে 
লাগিল ষে নিত্য ঘটনীয় সাধারণ ঘটনাই বা কেন ঘটে? ক্র্য্য রোজ 
রোজই বা কেন উঠে আবার কোথায় যায়? স্বাভাবিক ঘক্নাবলীর 
কারণান্থসন্ধিৎসার চরমোতকর্ষতা হইল বথন কোন মনীষি পক্ধ ফল কেন 
মাটিতে পড়িল, এই প্রশ্ন করিলেন। সে কথায় আমাদের আবশ্তক 
নাই, আদিম অন্স্থার কথাই বলা যাউক। এই কৌতুহলের ফল এই 
হইল যে, জগতে যাহা কিছু গাতিবিশিষ্ট বা পাঁরবর্তনশীল তাহাই মনথুম্যান 
রূপ শক্তিবিশিষ্ট দেবতাদ্বারা চালিত হয় বলিয়া কল্পিত হইল। ক্রমান্বয়ে 
যাহা গতিবিশিষ্ট নহে_যথা পর্বতাদি, তাহাই ব! কোথা হইতে আসিল 
এবং সর্বশেষে, জগন্মগুল কোথা” হইতে আসিল, এই প্রশ্ন মানুষের মনে 
উদয় হইল। ইহারই ফল ভগবান, বিধাতা বা স্থ্টিকর্তী। সরস্বতী 
যেমন বরদ্ধার মানস-সম্ভৃতা * স্বশ্ং ভগবানও তত্রপ মানুষের মানস-সম্ভৃত। 
পাঠক স্মরণ রাখিবেন, একথা অস্বীকার করা যাইতেছে না৷ বে মান্থুষের 
এবপ মনোভাবও ভগবত প্রদত্ত; তিনি তাহার অপার করুণাঁর 
বলে মানুষের মনে প্রকাশিত হইর়াছেন। এখন আমরা জগতের উপর 
কার্যকারিণী দ্বিবিধ শক্তির সন্ধান পাইলাম। এক দেবতা, আর ধিনি 
দেবতারও সৃষ্টিকর্তা, পরব্রহ্ম বা আদিকারণ। এখন তৃতীয় কার্ধ্যকারিণী1 
শক্তির সন্ধান লওয়া যাউক। 





ক. 





চি 
* (ক) “বাচং ছুহিতরং তন্বীং”-_( ভাগবত ৬১২ )। £ বহ্ধিমচন্দ্র। 
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২৬ প্রবৃত্তি মার্গ। - 


২। জগতে দেবত৷ ও ঈশ্বর ব্যতীত তৃতীয় কার্ধযকরণী শক্তি-_ 
নৈসগিক শক্তির আলোচনা । 
জগতে যে সমস্ত কার্য হইতেছে এবং হইয়াছে, আমাদের শাস্্রকার- 
গণ তাহা তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন _ স্বষটি, স্থিতি, লয়। আঁদিতে 
স্থষ্টির কারণ একমাত্র হইতে পাঁরে :_স্থপ্িকর্তা স্থ্টি করিয়াছেন : ইহার 
আর কোন কারণ হইতে পারে নাঁ। এখন আলোচ্য বিষয় হইতেছে 
যে প্রথম স্থষ্টির পর হইতে আর কোন নৃতন সৃষ্টি হইতেছে কিনা এবং 
কি করিয়া এই স্থষ্টি চলিতেছে-স্থিতি ও লয় কিরূপে সাধিত হইতেছে। 
“ সমস্তই তিনি করিতেছেন) যেমন তিনি সৃষ্টি করিয়াছেন তেমন 
স্থিতি ও লয় তিনিই করিতেছেন, আর কারণীস্তর নাই ”1 
কথাটা বেশ ধার্মিকের মত হইল বটে, কিন্তু অন্ত হিসাবে নিতান্ত 
মূর্ের মত কথা হইল, মানুষের জ্ঞানের স্থান রহিল না । সমস্তই যখন 
তিনি করিতেছেন, তাহার ইচ্ছা মাত্র যখন সমস্ত কার্ধের কারণ, তখন আর 
কারণান্ুন্ধানের স্থল রহিল কোথায়? কার্ধ্য মাত্রেরই সেই একমাত্র কারণ__ 
ঈশ্বরেচ্ছা, তাহা ত জানাই হইল; আর কারণ নাই, তাহার অন্ুসন্ধানও 
নাই। শাস্ত্রে যে একটা জ্ঞানমার্গ আছে তাহার শ্রাদ্ধ করা হইল। 
আচ্ছা, তাহাই "ধরিয়া লওয়া যাউক, সমস্তই তীহার ইচ্ছা । যে আদিম 
বন্ঠ বর্ধর, ধনুর্াণ হস্তে মগের অন্থপরণ করিতেছে, দেখ| যাউক, সেও 
, এই কারণের কত প্রত্যবায় করিতেছে। ঈশ্বরের ইচ্ছ! যদি হয় তবে সে 
আহার পাইবে; মূগের অন্ুনরণ বুথ । তীঁহার ইচ্ছা না হইলে সে 
মৃগ মায়ামুগ হইয়া যাইবে, তাহার অন্ুদরণ মুগতৃষ্চিকার অনুসরণ 
হইয়। যাইবে ) মূর্থ ব্যাধ এ “মহান ধর্ম, এরূপ মহীয়ান কারণের সন্ত্রম 
জানে না। যখন তীর যৌজনা করিয়া! মৃগকে লক্ষ্য করিল পুনরায় 
তখন এই কারণের অসম্মান করিল। ঈশ্বরের বদি ইচ্ছা হইত, পশ্চাৎ 
দিকে ছুড়িলেও সেই তীর শব্দভেদী বাণ হইব মুগকে বধ করিত 
আর এ মূর্ধ বুঝিনন। বে তাহ! যদি না হয়, তবে তাহার তীর ভগবান 
স্বয়ং মাধখ/নে পড়ির। বুক পাতির। লইবেন, মৃগের কিছুই হইবে না । 
আবার যখন পোড়াইয়া খাইতে বসিল তখন দক্ষিন হস্তে সাহাধ্য গ্রহণ 


নৈসগিক শক্তির আলোচনা । ২৭ 


করিল ? বুঝিলন৷ যে তাহার ভাগ্যে বর্দি উদরপূর্তি থাকে, ঈশ্বরেচ্ছাতেই 
হইবে। ব্যাধ মূর্খত এবমপ্রকার আচরণ করিয়া ধর্মের হানি করিল) 
আমাদের পুঁজনীয় স্থৃতিচুড়ামণি অন্ন লইয়া ব্যঞ্জনাভিষিক্ত করিয়া! যখন 
গলাধঃকরণে প্রবৃত্ত হয়েন, আমরা তাহার কাছে প্রার্থনা করিতেছি যে 
তখন তিনি লোকশিক্ষাহেতু ভগবানকে নিবেদন করিয়া দিয়া তাহার 
অকিঞ্চিংকর দক্ষিণ হস্তের পরিবর্তে ভগবানের শ্রীহস্তের সাহায্যের জন্ত 
যেন কিঞ্চিত অপেক্ষা করিয়। বসিয়া থাকেন। জঠরাগ্নি তখন শান্স- 
যুক্তির অপেক্ষা মধুরতর যুক্তি কর্ণের নিকট কীর্তন করিতে থাকিবে। 
ইহাও ম্মরণ রাখিতে হইবে যে ব্যাধের লক্ষ্য করিবার প্রবৃত্তি এবং 
ভোজন সময়ে দক্ষিণ হস্তের সাহাধ্য গ্রহণ প্রবৃত্তিও ঈশ্বর প্রণোদিত; 
তাহাও ঈশ্বরের ইচ্ছার বাহির হইতে আইসে নাই। চুড়ামণি মহাশয় 
এইবার তাহার পুর্ব দাখিলি ঈশ্বরেচ্ছামূলক আরজি সংশোধন করিতে 
ব্যগ্র হইবেন। কিন্ত সহস্র সংশোধনেও গোড়ায় যে গলদ রহিয়াছে তাহা 
ঘুচিবেনা, তবে এই হইতে পারে যে সংশোধনের পর সংশোধনে অবশেষে 
আরজিতে আর' কোন পরর্থনাই থাকিবে লা) মসিচিহ্নিত *কাগজখও 
মাত্র থাকিয়া যাইবে । 

প্রথমেই বলিবেন যে দৈব আছে বলিয়! পুরুষকা'র যে নাই তাহা বলা 
হয় নাই, দৈব আছে পুরুষক্কারও আছে। অনেক সময় দৈব বা 
ঈশ্বরের ইচ্ছায় কার্ধ্য হয়, আবার সময় বিশেষে পুরুষকার দ্বারাও 


কাধ্য হয়। এখন এই" পুরুষকার কি? মানুষের স্বাভাবিক 


কাধ্যকরণী শক্তি। তাহা হইলেই হইল কি? না, নৈসর্নিক শক্তির 
অস্তিত্বতা ও কার্ধ্যকারিতা স্বীকার করা হইল। এখন আমাদের 
আলোচ্য বিষয় এইভাবে দাড়াইতেছে : জগতে স্থষ্িস্থিভিলয় কার্য 
তিনটি কর্তা দ্বারা সাধিত হইতেছে : প্রথম ।_ ঈশ্বর ; দ্বিতীয় ।-_-দেবতা ) 
তৃতীয় ।__নৈদর্ণিক শক্তি। দেবতা অর্থে বুঝিতে হইবে, স্বষ্টিকর্তী যে 
আদিম ঈশ্বর এবং নৈসর্গিক শক্তি, ইহার মধ্যে শক্তিবিশেষ ) অর্থাৎ স্বয়ং 
স্ষ্টিকর্তাও নহেন, নৈসগিক শক্তিও নহে) তাঁহা অপেক্ষা উচ্চতর 
"কোন কর্তা) যথা ভূত প্রেত ইন্দ্র অপি ব্রহ্ধা বিষু ইত্যাদি ইত্যাদি। 


২্৮ প্রবৃত্তি মার্ণ ৷ 


জগৎপদ্ধতির অভ্যন্তরে এই তিন কর্তা কোথাক্স কি কাঁ্ধ্য করিতেছেন 
তাহার সন্ধান লওয়া বাউক। | 

৩। জ্ঞানের প্রসার সহকারে কারণরাঁজ্যে নৈসর্গিক নিয়মের কার্য্য- 
করণী শক্তির প্রসার দেখিতে পাওয়া যায়। দেবতা! ও ঈশ্বরের কাধ্যকরণী 
শক্তি কমিয়! যায় । 

সাগরের উপকূলে বসিয়া দৃষ্টি করিলে দেখা যাইবে, জলরাশি যে কত 
বিভিন্ন রূপে উদ্বেলিত হইতেছে তাহার ইয়ত্তা নাই ; কোথাও বা! বৃৎ 
তরঙ্গ, তরঙ্গের উপর ফেনোচ্ছাস, তরঙ্গের, পশ্চাতে বৃহত্তর তরঙ্গ ; 
কোথাও ব! ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র উন্সিসালা পরস্পর বিজড়িত হইয়া অসীম 
বিচিত্রতার স্াষ্টি করিয়াছে। কে এই লীল! করিতেছে? স্ষ্টিকর্তা 
প্রত্যেক ঢেউটিকে গড়িয়। তুলিতেছেন, না বরুণদেব তাহা করিতেছেন ? 
বর্তমান " যুগের লৌকদাধারণ বিশেষ প্রমাণ প্রয়োগের প্রতীক্ষা না 
করিয়াই বলিবে যে, না তাহা নহে, নৈসর্গিক নিয়ম । এ নিয়মই এই 
জলোচ্ছাসের বিচিত্রতার কারণ। কেন এইরূপ মনে করিবে? কারণ, 
এই যে বিচিত্রতা, এই অূসংবদ্ধ উচ্ছাস, যাহা সম্পূর্ণ অনিয়ন্ত্রিত বলিয়াই 
প্রতীয়মীন হইতেছে, তাহার ভিতরেও একটা নিরম দেখ! যাইতেছে; 
তাহাই প্রাকৃতিক নিয়ম। বায়ুর সহিত এই উচ্ছ্বাস সম্বন্ধ বিশিষ্ট, 
চর সুর্যের সহিত সম্বন্ধ বিশিষ্ট, আবার «এই উপকূলের স্থানীয় অবয়বের 
সহিত সম্বন্ধ বিশিষ্ট) শুধু যে সমন্ধ বিশিষ্ট তাহা নহে-_অঙ্ছেছ্সম্ন্ধ- 
বিশিষ্ট। এই সম্দ্ধ নিত্য এবং অপরিহার্য । অতএব সিদ্ধান্ত হইল 
যে ইহাঁরাই এই জলচ্ছাসের কারণ। এস্থলে দেখিতে হইবে যে এই 
সন্ব্ষদার! যে তরঙ্গমালা গঠিত হইতেছে তাহা গণিত সাহায্যে বিশুদ্ধরূপে 
বুঝিবাঁর উপায় না৷ থাকিলেও, মানুষ এরূপ কার্ধ্যকারণ সম্বন্ধ নির্দেশ 
করে; এই সমস্ত প্রাক্কৃতিক নিয়ম এই কারধ্যের কারণ বলিয়া সিদ্ধান্ত 
. করে); এই নিয়মের বৈলক্ষণ্য হয় না এরূপও মনে করে। কিন্ত 
সকলে মনে করেনা ; মানুষের জ্ঞানের পরিমাণানুলারে বৈলক্ষণ্যের 
অনুমান হয়। সচরাচর যেরূপ তরম্দের আয্মতন দেখা যায়, একদিন 
তাহা অপেক্ষা অতিবৃহৎ পর্বতাকার ঢেউ আসিয়া যখন দেশ বিদেশ 





নৈষগিক শক্তির আলোচনা । ২৯ 


ভাসাইয়া লইক্সা যায় তখন আর স্বাভাবিক নিয়ম মাত্র তাহার কর্তা বলিয়া 
বিশ্বাস করিয়া উঠিতে পারে না-দৈবিক কারণ নির্দেশ করে। মধাং 
সমুদ্রে প্রবল ঝটিকা বখন তরণীকে মরণদোলায় দোলাইতে থাকে, নাবিক 
তখনও দৈবকে কারণরূপে নির্দেশ করিতে প্রবৃত্ত হয়। মানুষের জ্ঞানের 
উন্নতির সঙ্গে কি হয়? সেই পর্ধতাকার তরঙ্গ-_বায়ুও ধাহাঁর কারণ 
নহে, চর হ্্্যও যাহার কারণ নহে__-তাহার কারণান্তর নির্ণীত হয়। সে 
কারণ অনৈসর্গিক নহে, হয়ত দূরদেশে ভূকম্প, নিতান্তই নৈসগিক কারণ। 
জ্ঞানের এই উন্নতির ফলে কি হইল? সৃষ্টিকর্তা দেবতাগণসহ সদলবলে 
একপা হাটিলেন, প্ররুতিক নিয়ম কারণরাজো একপ! অগ্রসর হইল । 

হুধ্য উঠে। চন্দ্র উঠে। রোজ রোজ উঠে আবার রোজ 
রোজই অস্ত ফাঁয়। জ্যোতিষীন্তানের হত্রপাতের পূর্বে ইহার কি কারণ 
নির্দেশ করিতে পার! যায়? ইহারা গতিশীল অতএব জড় পদীর্ঘ নহে। 
তবে কি হইবে ?__প্রাণীবিশেষ, দেবতা ; মানুষেরই মত তবে রামাশ্তাম! 
পহে। পদের, দীর্ঘতা বেশী, পদক্ষেপণের প্রণালীও অন্তরূপ। 
সব্বদেশের প্রাচীন জাতির মধ্যে এই জ্যোতি কি করিয়া ইহাতদর দেবত্ব 
হরণ করিয়াছে তাহা বিস্তারিত উল্লেখ নিশ্রয়োজন। মানুষ যখনই দেখিল 
ইহাদের গতির বাতিক্রম হয় না, একভাবেই চিরকাল চলিয়া আদিতেছে 
তখনই ইহাদের সজীবস্ধে সন্দিন হইল।__ইহারা চলে না কেহ ইহাদের 
চালায়! নিজেই যদি চলে তব ইহাদের স্বাধীন ইচ্ছা নাই কেন? আজ বা 
উঠিল কাল বা শুইয়া রহিল এরূপ করে না কেন? পুর্বে কিন্ত 
এরূপ করিয়াছে ধর্ম গ্রন্থে প্রমাণ আছে। * 








ক (ক) হৃধ্যোদয়েহবশঃ প্রাণৈবিমোক্ষ্যতি ন সংশয়ঃ। 
জাক্করাঁলোকনাদেব স বিনাশ মবাপ্স্ততি ॥ 
তশ্ত ভার্যা ততঃ শ্রুতা তং শাপমতিদারণম্। 
প্রোবাচ ব্যথিতা| হুর্য্যো নৈরোদয় মুপৈষ্যতি ॥ 
ততঃ সুর্যোদয়াভাবাদভবৎ সস্তা নিশা। 
বহস্হঃ প্রমাণানি ততে। দেবা ভয়ং যযুঃ ॥ 


২ 
মার্কতেয পুরাণ ১৬ অঃ। ৩০/৩১/৩২ । 


৩০ প্রবৃত্তি মার্স । 

তখন বেচারাদের প্রাণ ছিল; জ্যোতিষ তখন তাহাদের মস্তকে 
প্ুঠারঘাত করে নাই; কিন্তু এখন আর বাচিয়া নাই, অস্থি মাত্রে 
অবশেষ - হইয়াছে । নভোমগুলে সচরাচর যে সমস্ত ঘটন! ঘাঁটিতেছে 
মানুষ তাহা আর দৈবিক কারণসম্ভৃত বলিয়া মনে করে না, নৈসগিক 
কারণই একমাত্র কারণের স্থল অধিকার করিতেছে। কিন্তু এখনও 
একাধিপত্য বিস্তার করিতে পারে নাই। যে ঘটনা যে পরিমাণে বিরল, 
সেস্থলে সেই পরিমাণে কারণাস্তরকল্পনার স্থান রহিয়াছে। চন্য 
গ্রহনক্ষত্রাদি নৈসগিক নিয়মাধীন হইবার পরেও, গ্রহণ, ধুমকেতু, উন্ধাপাঁত 
প্রভৃতি ঘটনার মধ্যে মানুষ অন্য কারণ দেখিতে লাঁগিল। এমনকি 
00729101095, [০06 প্রভৃতি অনেক স্থলে দৈবিক কারণ কল্পনা 
করিতে বাধ্য হইয়াছিলেন। তাহার আর উপায় নাই; তখন বৈজ্ঞানিক 
কারণ আবিষ্কৃত হয় নাই। এদিকে কারণানুন্ধানের প্রবৃত্তি মানুষের 
বিশেষ প্রবল, কারণ ইহাই তাহার উন্নতির মূলমন্ত্র। প্রকৃত কারণা- 
ভাবে কল্পিত কারণ গড়িয়া তুলিতে হইবে। যে জ্যোতিষ্ষ হ্রয্যমগডলে 
কোন দিন দেখা দেয় নাই, অকস্মাৎ বা. দৈবাৎ দে কেন দেখা দে? 
কেন ক্রমে ক্রমে উজ্জলতর, বৃহত্তর, বিভীষিকাময় হইয়া উঠে? 
কেন অমঙ্গলের বোঝা! লইয়! রোষকষায়িত লোচনে ক্রমশ পৃথিবীর 
দিকে ঝুঁকিয়! পড়ে? বৈজ্ঞানিক কারগ্র নির্দিষ্ট হইবার সঙ্গে সঙ্গে এই 
ঘটনার দৈবত্ব চলিয়া গিয়াছে, আকম্মিকত্বমাত্র রহিয়া গিয়াছে। 
এস্থলেও দেবতার কাধ্যকরণী শক্তি অন্তর্ধান করিল, বহিয়। গেল কেবল 
ইহার নৈসগিক কারণ। আকাশ হইতেই বিজ্ঞান, দেবতাকে 
বিচ্যুত কৰিল। 

এখন আকাশ ছাড়িয়া বাযুমগ্ডলে আসা যাউক। সর্বদা যে বাষু বহি 
যাইতেছে, প্রাকৃতিক নিয়ম ভিন্ন তাহার অন্য কারণ আছে একথা 
আমাদের পূর্ব পরিচিত চুড়ামণি ম্াশয়ও বলিতে পাহদ করিবেন না। 
এই বাধু যখন প্রচণ্ড ঝটিকারূপে পরিণত হয় তখনই কিন্তু ভিন্নূপ 
্যবস্থা,হইবে। ঝটিকা নিবৃত্তির ভন্ স্তব স্তৃতির ব্যবস্থাও হইবে। বেন 
্বচ্ছাপরিগিলিত কোন জীবের দ্বারা এই, কার্য হইতেছে, তোষামোদপূর্ণ 


নৈসগ্গিক শক্তির আলোচন!। ূ ৩১ 
বাক্যে যেন সে অন্তমুর্তি ধারণ করিবে বা করিতে পারে। অতএব ব্যবস্থা, 
হইল_- 

(ক) পবারাব্যেঘেষু নৃপতিরবাঁযুং শক্ত ভিরর্ডয়েৎ। 
আবায়োরিতি পঞ্চর্চো জাপ্যাশ্চপ্রয়তৈদ্বিজেঃ 1” 
_ বুহত্সংহিতা ৪৬ অঃ। 


( মন্খীন্থিবাদ ) 


বাদুকোণোখিত ঝটিকাদিরূপ দৈব বিপদ হইলে শক্ত,র দ্বারা বায়ুর 
পুজা করিয়া “'আবায়ো” ইত্যাদি নিষ্নোস্ত পাঁচটি খক্‌দ্বারা বায়ুর স্তব 
করিবে। 


(ক) বায়বাঁয়াহি দর্শতেমে সোমা অরস্কৃতাঁঃ । 


তেষাং পাহি শ্রধীহবং | পু 
হে দর্শনীয় ঝুধু! আইস, এই সোমরদ সমূহ অভিষুত হইয়াছে; 
ইহা পান কর, আমাদিগের দ্মাহবান শ্রবণ কল্প । & 
(ক): বায়উক্থেভির্জরন্তে ত্বামচ্ছাঁজরিতারঃ | 
সুতসোমা অহবিদঃ | 


হেবাযু! যক্ঞাভিজ্ঞ স্তোতীগণ সোমরস অভিযুত করিয়া তোমার 
উদ্দেন্তে গ্ততিবাক্য প্রয়োগ করিয়া স্তব করিতেছে। 
(ক) বায়োতবপ্রপৃঞ্ণতীধেনা জিগাতি দাশুষে। 
উন্চী সোমপীতয়ে । 
হে বায়ু! তোমার সোমগুণপ্রকাঁণক বাক্য সোমুপানার্থ হব্যদাতা 
যজমান্র নিকট আদিতেছে, অনেকের নিকট আসিতেছে । 
কে) ইন্তর বায়ুইমেস্তা উপপ্রয়োভিরাগতং 
ইন্দবো বামুশত্তিহি। 
হে ইন্দ্র ও বায়ু! এই সোমরস অভিযুত হইয়াছে, অন্ন লইঘা' আইস, 
সোমরদ তোমাদিগকে কামনা করিতেছে । 


৩২ প্রবৃত্তি মার্গ। 


কে) বায়বিভ্রশ্চচেতথঃ জ্তানাং বাজিনী বস্থ ! 
তাবায়াতমুপদ্রবৎ্চ। 

হে বায়ু ও ইন্দ্র তৌমর! অভিযুত সোমরস জান, তোমরা অনযুক্ত 

হব্যে বাস কর? শীঘ্র নিকটে আইস। ৃ 
যদি তাহাই হয় তবে তাহাতেও ত গোল। বাধুর গতিপরিমাঁপক 
যন স্থানে স্থানে ঘুরিতে দেখা যায়, তাহাতে এ গতির পরিমাপ হই] 
লিপিবদ্ধ হয়। এই বাঘুর গতি কখনও এক মাইল, কখনও দশ মাইল, 
কখনও এগার মাইল ) এইরূপে ক্রমানয়ে একশত মাইল পর্যন্ত হইতে 
দেখা যায়; তাহা হইলেই ভীষণ ঝটিকায় পরিণত হইল। এখন 
বায়ুর এই যে এক হইতে একশত মাইল গতি, ইহার কোন স্থানে 
দেবত। হস্তক্ষেপ করিলেন বুঝিতে হইবে? ৯৯ মাইল পর্য্যন্ত গতির 
কারণ হুইল স্ব(তাবিক নিয়ম এবং তাহা ছাড়াইলেই দেবতা আবিভূর্তি 
হয়েন, ইহাই কি মনে করিতে হইবে? বলা যাইতে পারে যে, এ 
সমন্তটাই দেবতা । তাহা হইলে দেবতা! ও জড়প্রক্ৃতিকে মিশাইয়া 

ফেল! হয়? তাহার যে বিদেষ দোষ আছে”তাহা পরে বিবেচ্য। 
এখন বাযুমণ্ডল হইতে ভূমগুলে আস! যাউক। এখানে যে সমস্ত 
বিশব্নকর ব্যাপার বিগ্যমান রহিয়াছে তাহা কোথা হইতে আদিল, কে 
তাহাদের স্থষ্টি করিল, কে তাহাদের খিতি লয়ের ব্যবস্থা করিতেছে? 
প্রথমতঃ ভূকন্দর হইতে দেখিতে আরম্ত করা বাউক। এখানে বহুতর 
.-খনিজ পদার্থ সঞ্চিত রহিয়াছে, তাহার কোনট| হীরকথণ্ড, কোনটা বা 
অঙ্গার, কোনট। স্বর্নরৌপ্য, কোনটা বা প্রস্তরথণ্ড মাত্র। কোথা হইতে 
আদিল? কেনই ঝা তৃমধ্যে লুক্কারিত রহিয্নাছে ? ঈশ্বরের মহিমা বৈ 
আর কি বলা যাইতে পারে? বিজ্ঞান কিন্তু সন্ধান পাইয়াছে, এক্ষণে 
. যাহা অঙ্গারময় ভূমিন্তর পুর্বে তাহা পাদপময় প্রদেশ ছিল ; পত্রাঁদির 
+ চিহ্ন খনিমধ্যস্থ পদার্থের উপর অঙ্কিত রহিয়াছে) এমন কি ততপ্রাদেশ- 
বিহারী জীবেরও প্রতিকৃতি নিবদ্ধ রহিগনাছে। অতএব স্বীকার করিতে 
হইবে যে, এই গুপতস্তর এরূপভাবে সৃষ্ট হয় নাই, পূর্বে ইহার অন্ত অবস্থা 
ছিল। ইহার বর্তমান অবস্থা একট| নৃতন সথষ্টি নহে, পূর্ধর স্থষ্ট অবস্থার 


নৈসগ্গিক শক্তির আলোচনা । ঙ্৬ 


রূপান্তর মাত্র। এই রূপান্তর সংঘটন করিতে নৈসর্গিক শক্তি অপর্যাপ্ত 
নহে। ভূমধ্য হইতে ভুপৃষ্টে আসিলে আমরা আরও বিস্ময়কর পদাঁথ' 
সমূহ দেখিতে পাই 3_-যোজনব্যাপী অন্রভেদী শৈলমাঁলা, অতলম্পর্শ 
দিগন্তব্যাপী সাগর, উত্তপ্ত রসহীন মরুভূমী ; কে স্জিল, কোথা হইতে 
আদিল? এ প্রশ্নের কি উত্তর আছে? ঈশ্বর ভিন্ন এ কৌতুহলের 
আর তৃপ্তি কোথায়? এ বিরার্ট ব্যাপার তিনি ভিন্ন আর কে সম্পন্ন 
করিতে পারে? মনুস্তখনিত ঘনরুষঞ্চজলরাশি-পরিপূর্ণ বৃহৎ দীর্ঘিক! 
দেখিয়া তাহার নির্মাতাকে আমরা কতই ধন্ঠবাদ দিয় থাকি? কিন্ত 
এই সমুদ্র যে খনন করিয়াছে তাহার মহত্ব আরও কত বেশী! "যে 
পর্বত গড়িয়াছে, পিরামিড. অপেক্ষা তাহার গুণপনা কত বেশী! বেশী 
অনেক, কিন্ত ঈশ্বরের যোগ্য নহে । সগরবংশও একদিন সমৃদ্র খুঁডিয়া- 
ছিল। কোটি কোটি মনুষ্য খনিত্র হস্তে লইয়া একটা সমুদ্র কতদিনে 
খুঁড়িয়া তুলিতে পারে, দৈর্ঘ্য বিস্তার ও গভীরতা পাইলে গণিত তাহা 
এখনই বলিয়া! দিবে। কিন্তু ধাহার মহিমা আমরা কীর্তন করিতে 
যাইতেছি তাহার শক্তি যে আরও বেশী ! এসমস্ত বিষয় যে তীহার পক্ষে 
নিতান্তই ক্ষুদ্র! এসমন্ত ব্যাপার বতই বড় হউক, সীমাবদ্ধ; তাহার 
মহিমা ধে অপীম ! সেই অসীম মহিমাশ্ধ কিঞ্িন্মাত্র আভাস পাইতে 
হইলে পাঠককে আরও উদ্ো উঠিতে হইবে, কল্পনাকে আরও মাজ্জিত 
করিতে হইবে । রঃ 

এখন সে কথা থাক। বিজ্ঞান চক্ষে অঙ্গুলি দিয়া দেখাইতেছে যে 
এই সমুদ্রপর্কতাদিও আদিম স্থষ্টি নহে) পুর্বস্থষ্ট অবস্থার বূপাস্তর মাত্র। 
হিমালয় শিখর যে একদময়ে সাগরগর্ভে ছিল, সামুদ্রিক জীবের চিহ্ন 
মন্তকে ধারণ করিয়া সে সাক্ষা দিতেছে ; যাহা এখন ক্বদর স্বীপ পরিপূর্ণ 
প্রশান্ত মহাসাগর কালে তাহা বৃহৎ নহাঁদেশ ছিল। তৰে সৃষ্টি হইল' 
কি এই প্রশান্ত মহাসাগরের পুর্ববাবস্থিত মহাদেশ? কি করিয়া 
বল! যায়? প্রমাণ কোথায় ৪ এ মহাদেশের পুর্ব অবস্থা ছিলনা তাঁহার 
প্রমান কি 8 প্রমাণাভাবে ধরিয়া লওয়া ধাউক বে ইহারও খুর্কাবস্থা 
ছিল। তৎপুর্ অবস্থারও পূর্ব অবস্থা ছিল। এই সমস্ত অবস্থার 


৩৪8 প্রবৃত্তি মার্গ। 


পরিবর্তন যদি নৈস্িক শক্তির সাধ্যান্্ত হয়, তাহা হইলে ঈশ্বরের হস্ত 
থষ্টির পৃষ্ঠ হইতে অনেক দূর সরিয়া যায়। কোথায় থাকে, কি আদৌ 
থাকেন! তাহা পরে দেখা যাইবে । 
৪ এ সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে বিজ্ঞান পূর্ণপ্রমাণ না পাইলেও যথেষ্ট প্রমাণ 
পাইফ়্াছে ।: 
এস্থলে কথা উঠিতেছে, এই যে স্বাভাবিক নিরম ইহা কিরূপে এই 
 ভূপৃষ্ঠকে বর্তৃমান অবস্থায় গড়িয়৷ তুলিয়াছে, বিজ্ঞান কি ভাঁহা সম্পূর্ণূপে 
দেখাইতে পারে? নিঃসঙ্কোচে উত্তর দেওয়া যাইতে পারে, *না”। 
জগতের ব্যাপার অতি বিচিত্রতাপূর্ণ, মানুষের আদ স্বল্প 9 বিজ্ঞানবিৎ 
কর্পন। করিয়! থাকেন ভূপৃষ্ববিহারী জীবের বয়স দশ কোটি বৎসর হইয়াছে, 
আর ৪০ “কোটি বৎসর পৃথিবী জীবের বসবাসের উপযোগী থাকিবে । 
শ্ুএই মাত্র ৫০ কোটি বংসর বরসের মধ্যে, সেই অনন্ত কৌশলির অনন্ত 
কৌশলময় সৃষ্টির্হন্ত মানুষ নিঃশেষে বুঝির। লইতে পারিবে কি না সনেহ। 
সন্দেহ কেন, দার্শনিক দৃষ্টিতে দেখিতে গেলে বলিতে হুইবে, “পারিবে 
না”। কারণ, তাহা হইলে স্থষ্টি কৌশল অনন্ত হইল না, তাহার ষ্টার 
কৌশল অনন্ত হইল ন!; তিনি নিতান্তই শান্ত, নিতান্তই বুঝিবার বিষয়, 
নিতান্তই বৈজ্ঞানিক জীব হইয়া পড়িলেন ৷ 
মানুষের আবু স্বপ্ন বলিগ্নাই বোধ হন্ধ হহার ভিতরই সমধিক কার্ধ্য 
উদ্ধার করিয়া লইবার প্রবৃত্তি তাহার প্রবল ২ স্্ধ্য রোজ উঠে, কিন্ত 
কাল উঠিবে কি ন। কে বলিতে পারে? উঠিতে নাও পারে এরূপ নক্ষত্র 
বিপ্লব কল্পনার অতীত নহে) কিন্তু তবুও, নিজ কার্য উদ্ধারের জন্য 
মানুষ সিদ্ধান্ত করিয়! লইল__কালও উঠিবে, এখন কিছুদিন উঠিবে। 
কাল আবার আহারাদির আবপ্তক হইবে, তাহার উপকরণ আঁজই সংগ্রহ 
: করিতে হইবে। আমাদের স্বামিজী হয়ত বলিবেন, "তোমরা কি 
ভ্রান্ত, কি মায়্াবদ্ধ। এ যে সমস্তই অনিত্য তাহা! জান না? অনিত্যকে 
নিত্াঞ্ভান করিয়া আবার আহারের উপকরণ সংগ্রহের জন্য লালায়িত 
হইতেছ? ক্কালি যে পৃথিবী থাকিবে তাহার প্রমাণ কি?” কিকরা 
যাইবে? সংক্ষেপে সিদ্ধান্ত না করিলে যে চলে নাঁ পূর্ণ প্রমাণের অন্ত 


জীবের উৎপত্তি । ৩৫ 


অপেক্ষা করিয়া বসিয়া থাকিলে যে কোন সিদ্ধান্তই করিবার সময় পাওয়া 
যাইবে" না, জীবনযাত্র! নির্বাহ হইবে না; হয়ত এ ক্ষুদ্র শরীরের ক্ষুদ্র" 
শক্তিদ্বার৷ বিশ্বত্রষ্টার পূজা কর! যাইবে ন1; সেই নির্মাতার বিশ্বনিম্ধীণ 
কার্যে সহায়তা কর যাইবে না। যদি বল তাহার আবার সহায়তা কি? 
তাহার কি শক্তির অতাব আছে? না, তাহা নহে। «ই নির্শাণকার্যে 
সহায়ত করিতেও তিনিই বাধ্য করিতেছেন। এ কার্য হইতে পলায়ন 
করিবার, পথরুদ্ধ করাও তীহারই ব্যবস্থা) নচেৎ মানুষ এরূপ বুঝিবে 
কেন ? সংক্ষেপে সিদ্ধান্ত করিতে যাইবে কেন? সেই সিদ্ধান্তের উপর 
বিশ্বাস করিয়৷ কার্ম্য করিতে যাইবে কেন? স্বামিজী নিজের উপদেশ 
নিজেই পদে পদে, প্রকান্তে না হউক অগ্রকাণ্ঠে, লঙ্ঘন না করিয়া থাকিতে 
পারিবেন না কেন? স্বীকার করা যাইতেছে যে মানুষের সিদ্ধান্ত, নিঃশেষে 
নিশ্চিত নহে-_এনপ নিশ্চিত নহে যে তদ্বিপরীত ঘটনা সেই মানুষেরই 
কল্পনার অতীত ) এবং তাহা হইবারও আবগ্তক নাই। কার্য্ের লঘুত্ব 
গুরুত্ব অনুসারে * অন্ববিস্তর অনিশ্চিত হইলেও ক্ষতি নাই; বরং পুর্ণ 
নিশ্চয়তার অপেক্ষায় বসিয়া থাকিলেই ক্ষতি এই পর্য্যন্ত বণী যাইতে 
পারে যে ক্রমোন্মেষবাদ সম্বন্ধে বিজ্ঞান, ভূপৃঠে ও ভূঁকন্দরে যে প্রমাণ 
পাইয়াছে তাহা দিদ্ধান্তের পক্ষে পুর্ণ না হইলেও, যথেষ্ট। আরও দেখ! 
যাইবে যে ইহার প্রতিকূল গিদ্ধান্ত মান্গুষের মনের উপযোগী নহে। 
প্রকৃতির সহিত সহবাস দ্বারা এতদিন ধরিয়া মানুষ যে জ্ঞানপ্রাপ্ত 
হইয়াছে, যে ভাবে মনকে গঠিত করিয়া তুলিয়াছে, তাহা সেই জ্ঞানের, 
সেই মনের উপযোগী নহে। 

€ | জীবজগতে জীবের উৎপত্তি নৈসগিক কারণেই হইতেছে |» 

এখন আমরা জড়জগত্ ছাড়িয়া জীবজগতের স্থাষটস্থিতিলরের 
ব্যাপার দেখিতে চেষ্টা করি। জীবন কোথা হইতে আসিল, ইহা ঈশ্বরের 
নৃতন স্থষ্টি কিনা, স্বাভাবিক নিয়মের উপর হস্তক্ষেপ কিনা তাহা দেখিতে 
হইবে। 


এই স্থান হইতে ৪« পাতা পথ্যন্ত যাহা লিখিত হইয়াছে তাহ অধিক 
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ত৬ প্রবৃত্তি মার্গ। 


বিভিন্ন জাতীয় উদ্ভিদ ও প্রাণীর সংখা! অসংখ্য ; ইহাদের পরস্পর 
পার্থকাও আনেক । বে স্গস্ত প্রাণী বর্তণানে দেখিতে গাওয়া! যায় এবং 
অতীতের গর্ভে ঘাহাদের অস্তিত্বের নিদর্শন পাওয়া যায়, তাহাদের জাতীয় 
পরিমাণ কয়েক লক্ষ হইবে। ইহ।ভিন্ন উদ্ভিদ আছে। ভূমির নিয়স্তরে 
বে জাতীয় জীবের অস্তিত্বের নিদর্শন পাওয়া যাঁয়, তদূর্ধস্তরে তাঁহার সন্ধান 
পাওয়া যায় না। অতএব প্রমাণ হইতেছে, ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় জীব বিভিন্ন 
সময়ে স্থ্ট হইয়াছে। এই প্রমাণ কিন্তু ঠিক নহে। পূর্ব্বে জড়জগতে 
আমরা যেরূপ দেখিরাছি--এক জাতীয় জীব যে অন্ত জাতীয় জীবের 
রূপান্তর মাত্র তাহার বিশেষ প্রমাণ পাওয়া যায়। একই স্তরের জীব 
যেমন অন্ত স্তরে পাওয়! যায় না, তেমন সমস্ত স্তরের জীবের মধ্যেই একটা 
সাদৃপ্ত প্ৃওয়া যায় ১ ভিন্ন স্তরে যে নূতন জীব পাওয়া যায়, তাহারা তাহার 
ূর্বন্তরাস্তগ্নত জীবের অনুরূপ ১ স্তরগুলির মধ্যে একটা ধারাবাহিকত্ব 
আছে। পৃথিবীতে যত প্রকারের উদ্ভিদ ও প্রাণী, আছে তাহা এক 
আদিম উদ্ভিদ ও প্রাণীর রূপান্তর মাত্র, ইহা যদি বিজ্তানখদেখাইতে পারে ) 
এবং এই উদ্ভিদ ও জীব, জণ্ড হইতে কিরূপ উৎপন্ন হইয়াছে তাঁহা যদি 
দেখাইতে পারে; তবেই বলা যায় ঈশ্বর স্থিতিলয় সম্বন্ধে নিষ্ছরিয়, 
স্বাভাবিক নিয়মই ক্রিয়াশীল। প্রথমোক্ত বিষয় অগ্রে লওয়া যাউক £-_ 
উদ্ভিদ ও জীব একমাত্র আদিম আদর্শ (691১০) হইতে উৎপন্ন হইয়াছে। 
ইহার প্রমাণ ষড়বিধ। ঃ 
(ক) জীতিবিভাগমূলক প্রমাণ । 

উদ্ভিদ ও প্রীণিগণের জাতিবিভাগ হইতে ইহার প্রথম প্রমাণ পাওয়া 
বাইতেছে। বদি আমরা কোন স্থানে ছুই ব্যক্তি দেখিতে পাই ধাহাদের 
আক্কৃতিগত সাদৃশ্ঠ সম্পূর্ণ, আমরা সিদ্ধান্ত করি তাহারা যমজ সন্তান_- 
তাহারা এক পিতামাতা হইতে উৎপন্ন। যদি আমরা অপর ছুই ব্যক্তি 
দেখি যাহাদের আকুতিগত সাদৃশ্ত সম্পূর্ণ না হইলেও ঘনিষ্ঠ, তখন সন্দেহ 
করি ইহারাঁও এক পিতামাতার সন্তান। পুনরায়, ইহাদের নিকট প্রশ্ন 
করিঝা যদি জানিতে পারি, উভমুই এক পদবীধারী তখন এই 'সনেহ 
দৃঢ় হয়। দ্বিতীয় প্রশ্নের দ্বারা যদি জানিতে পারি, তাহারা একই 


জীবের উৎপত্তি । ৩৭ 


গ্রামবাপী, তখন এ সন্দেহ দিদ্ধান্তে পরিণত হয়। তৃতীয় প্রশ্নের উত্তরে 
যখন ইহার। পিতামাভাঁর নাম সম্বন্ধে একই উক্তি করে তখন এই সিদ্ধান্ত 
নিঃসংশগ্লিত হয়। জীবজগতে উপরোক্ত প্রশ্ন সমূহের কিরূপ উত্তর. 
পাওয়৷ যায় দেখা যাউক | 

মান্্ষে মানুষে বিস্তর বৈলক্ষ্যণ্য দেখ! যায়, কিন্তু এই বৈলক্ষ্যণ্যের 
ভিতর আপেক্ষিক সাদৃশ্তও দেখা যায়| বাঙ্কালি ও বেহাঁরিতে যে 
পরিমাণে সাদৃশ্ত, বাঙ্গালি ও বাঙ্গালীতে তাহা অপেক্ষা বেশী; বাঙ্গালি 
ও আফগাণিতে বৈলক্ষ্যণযর আরও বৃদ্ধি ও সাদৃশ্তের হস দেখা যায়। 
আবার খন বাঙ্গালিতে বাঙ্গালিতে ভাষাগত সাদৃশ্ত, আফগাণিতে 
বাঙ্গালিতে ভাষাগত বৈষম্য দেখা যায়, তখন সন্দেহ করা যাইতে পারে, 
ইহাদের উৎপত্তিগত সাদৃশ্ঠ ও বৈষম্য আছে। আবার যখন দেখো যায়, 
ইহাদের অধ্যসিতপ্রদেশগতসাদৃপ্ত আছে তখন এই সন্দেহ সিদ্ধান্তে 
পরিণত হয়। আবার যখন ইহাদের মধ্যে প্রচলিত কিন্বদস্তিতে একই 
জনকের কথা গ্লাওয়। যায়, তখন নিঃসংশয়রূপে সিদ্ধান্ত কর! যাইতে 
পারে, মনুষ্যের জাতীয়ত। নন্থুসারে উৎপত্তির সাদৃশ্ঠ ও” বৈলক্ষ্যণ্য 
আছে; অর্থাৎ সমগ্র বাঙ্গালী জাতি একই পিতামাতার সন্তান, আফগাণ- 
জাতি ভিন্ন আর এক পিতামাতার সম্তান। সমগ্র মনুষ্জাতিই যে"এক 
পিতামাতারসন্তান তৎসম্বন্ষেও *কিশ্বদত্তি আছে। ইহার সহিত যদি 
অন্তান্য কারণ একত্রিত করা যায় তাহ! হইলে সেরূপ সিদ্ধান্তও অযৌক্তিক 
হইবে না। 

মানুষের স্তায় পৃথিবীস্থ অন্তান্ত জীবকেও জাতিনির্ববিশেষে বিভাগ 
করা যায়, যথা_-বানর জাতি, হরিণ জাতি, ব্যাস্র জাতি। ইহারাও 
কি এক এক পিতামাতার সন্তান? তত্সম্বন্ধে যে বৈজ্ঞানিক প্রমাণ 
সংগৃহীত হইক়্াছে এস্থলে তাহার বিশেষ উল্লেখ অনাবশ্তক। আমেরিকা 
প্রদেশের বানরের মধ্যে এবং এসিয়াদি প্রদেশের বানরের মধ্যে দস্ত ও 
নাসিকার গঠনে একটা মৌলিক পার্থক্য দেখা যায়,* ইহার কারণ কি? 
আমেরিকাখণ্ডের বাঁনরের এই আকৃতি এমিয়াদি খণ্ডের বহুবিধ বানর 
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৩৮ প্রবৃত্তি মার্গ। 
জাতির মধ্যে আদৌ দেখা যায় না কেন? ইহাদ্বারা অনুমান করা যাঁয় " 
না কি যে, ইহাদের মধ্যে জন্মগত বিভিন্নতাঁ আছে? গৃহপালিত পশুপক্ষীর 
মধ্যে মানুষই অনেক রকম বিভিন্নতা, উৎপন্ন করিয়াছে ও করিতেছে ১ 
তখন বানর নানা জাতীর হইলেও ইহা কি অসম্ভব যে তাহার। একই 
পিতামাতার গুরসজাত এবং এক জাতীয় ? দেশভেদে এই বানর জাতিরও 
বৈলক্ষ্যণ্য এবং একই প্রদেশের বানর জাতির মধ্যে আপেক্ষিক সাদৃশ্ত দেখ 
যায়। অবনত বানরের ভাষাগত সাদৃশ্ত ধর্তব্যের মধ্যে নহে এবং তাহাদের 
মধ্যে কোন কিন্বদত্তিই প্রচলিত নাই; সুতরাং আমাদের পূর্বোক্ত দ্বিতীয় 
ও তৃতীয় প্রশ্নের উত্তর এস্থলে পাওয়া গেল না। যাহা হউক, ধরিয়া লওয়! 
যাউক যে তাহারাও একই পিতামাতার সন্তান । অন্যান্ত যে সমস্ত জীব 
আছে-_সর্পজাতীয়, মতস্ত জাতীয়, শহ্থুকজাতীয়, তাহারাও এক এক 
পিতামাতার সম্তান। এ হম্বন্ধ বিজ্ঞান যে ভুরি ভূরি প্রমাণ আবিষ্কার 
করিয়াছে তাহা আলোচনার স্থান নাই, আবশ্তকতাও তত নাই। এখন 
প্রশ্ন হইবে তাহা স্বীকার করিলেই বা কি হইল? আমাদের প্রামাণ্য 
বিষয় যাহা, অর্থাৎ সমস্ত জীর একই জীব ₹ইতে উৎপন্ন হইস়্াছে, তাহা 
প্রমাথ করা হইল কৈ 2 বিভিন্ন জাতীয় জীবের এক জাতীয়্ব প্রদর্শিত 
হইল কৈ? এখন তাহারই চেষ্টা করা বাউক। 

আমরা অনেক কোটি মনুষ্য জাতি আছি, ইহাদের উদ্ভব দুইরূপে 
হইতে পারে; প্রথম- ঈশ্বর প্রত্যেককে -পৃথক পৃথক সৃষ্টি করিয়াছেন, 
দ্বিতীয়__-তিনি জাতীয় আদিপুরুষ ও স্ত্রীকে স্ষি করিয়া ছাঁড়িয়। দিয়াছেন) 
নৈসর্গিক কারণে তাহাদের বংশবৃদ্ধি হইয়া! বর্তমান সংখ্যায় পরিণত 
হইয়াছে। প্রথমোক্ত অনুমানের পক্ষে একট! বিশেষ অন্তঃরায় আছে। 
ঈশ্বর প্রত্যেককেই যদি পৃথকভাবে সৃষ্টি করিয়া থাকেন তবে বংশগত 
সাদৃপ্ত ও বিভিন্নতা হয় কেন, জাতিগত সারৃশ্ত ও বৈলক্ষ্যণ্যই বা হয় 
কেন ৯ বাঙ্গালির মধ্যেও ব্যক্তিবিশেষের বর্ণ হয়ত সাদ! হইতে পারে_ 
এস্থলে তাহ! ধরিবার আবশ্তক নাই-_তাহার বিচার পরে করা যাইবে । 
সাধারাত,এই মাদৃপ্ত ও বৈষম্য হয় কেন, উপস্থিত তাহাই দেখিতে 
হইবে। অতএব প্রত্যেক মানুষকে পৃথক করিয়া স্থষ্টি করিয়াছেন ন 


জীবের উৎপত্ভি। ত৯ 


বলিয়া, দ্বিতীয়রূপ স্থির সম্তাবনাই অনুমান করিতে হইবে। যদি এই - 
দেড়শত কোটি মনুষ্য প্রত্যেকেই প্রত্যেকের সর্ধাংশে অনুরূপ হইত, 
তাহা হইলে এই সাদৃশ্ত, বিশেষ সৃষ্টির ফল (5160151 0:520007) ন। 
বলিয়া জন্মগত বলিয়াই মনে করিতে হইত। কারণ, যদি পৃথক্‌ ভাবেই 
থষ্টি হইত, তবে মানুষ বিভিন্ন ভাবে গঠিত হয় ন! কেন? 
“তাহার ইচ্ছা” 

বলিয়াই তৃপ্ত থাকা যাঁয় কি? কারণানুসন্ধান করিবার প্রবৃত্তি নিরস্ত 
থাকে কি? যাহার থাকে ন! তাহারই জন্ত বিজ্ঞান। আজ অস্তত ৩০*০ 
বৎসর হইতে, দর্শন বিজ্ঞানের সুত্রপাঁত হইতে, ভগবানের ইচ্ছার উপর 
নির্ভর করিয়। কারণান্ুসন্ধান হইতে মনুষ্য ক্ষান্ত থাকিতে পারে নাই। 
এই সাদৃষ্ত জন্মগত হইলে তাহার কারণ নৈসর্গিক হয়, আর ঈশ্বরেচ্ছা 
বলিলে অনৈসগিক হয়। তবে যে সর্ধালীন সাদৃন্ত না থাকিয়। 
বহু বৈষম্য লক্ষিত হয়, তাহার কারণও এরূপ: হয় নৈসগিক, না হয় 
অনৈসর্গিক । দি বলা যায় কারণ অনৈসগিক, তাহা! হইলে এই ষে 
সাদৃগ্ত বৈষম্য, ইহা জাতিগত হয় কেন 2 

নঈশ্বরেচ্ছা ।” 

এখন সবই যদি হইল ঈশ্বরেচ্ছা, তবে দর্শন বিজ্ঞানের স্থান রহিল 
কোথায়, জ্ঞানের চর্চার বিষয় রহিল কোথায়? এই যে মান্ধুষের 
জ্ঞানোন্বখী প্রবৃত্তি ইহাও ত ঈশ্বরেচ্ছা__-না ইহা মায়া? তাহা হইলে 
তোমার এ যে প্রবৃত্তি, তাহাই বা মায়াপ্রণোদিত না হইতে পারে কেন? 
কেন না তুমি ধর্খের দোহাই দিতেছ, সর্বত্রই “ঈশ্বরেচ্ছা” দেখিতেছ ; 
পুর্বে কিন্তু তোমাকেও স্বীকার করিতে হইয়াছে যে, সবই ঈশ্বরেচ্ছা 
নহে, প্রাকৃতিক নিয়মও কাঁধ্য করে বটে। এখন আমার এই জ্ঞানমুখী 
প্রবৃত্তি যদি মায়াপ্রণোদিত হয়, তবে তোমাব্র এ অযথা ইশ্বরমুখী 
প্রবৃত্তিকে আমি মহা মোহপ্রণোদিত প্রবৃত্তি বলিব"। যখন প্রাকৃতিক 
নিয়মের স্থল আছে, তখন কোথায় ঈশ্বরেচ্ছা এবং কোথায় এ্রকৃতিক 
নিন্বম দেখিতে হইবে? যথায় এই প্রাকৃতিক নিয়মের দ্বারা কার্ধ্য হওয়া! 


৪৩ প্রবৃত্তি মার্গ। 


অন্থমেয়, তথায় ঈশ্বরকে টানিযা আনা মূর্খতা স্মধম্ম ভিন উৎকৃষ্ট কোন 
ধর্মভাব বল! যাইতে পারে না । 

এখন আমরা পাইলাম যে, বিভিন্ন জাতীয় জীব, সেই জাতীক্ক একই ' 
পিতামাতার গুরসজাত বলিয়! অনুমান করা যাইতে পারে। বিভিন্ন 
জাতীয় জীবও যে একমাত্র আদিম জীব হইতে উদ্ভূত, এরূপও কল্পনা করা 
যাইতে পারে) কিন্তু প্রমাণ এখানে খুব বেশী নাই। মানুষের পরেই 
বানর জাতি। ষমজ সন্তানের আবয়বিক সাদৃশ্ত লইয়া যেখানে আমর! 
আরম্ত করিয়াছিলাম, সেখান হইতে বস্ুদূরে আসিফ! পড়িলেও, সেই 
সাদৃষ্ঠের ছায়া এখনও অবলোকন করিতে পারা যাঁয়। যেমন সম্পূর্ণ 
সাদৃষ্ত হইতে আমরা উৎপত্তির একতা উপলব্ধি করিয়াছিলাম, এস্থলে 
তাহার সম্পুর্ণতা না থাকিলেও মেই একতারই উপলব্ধি করিতে হইবে; 
তবে বানর ও মনুষ্থজাতির একত্সম্বন্ধ বন্ছপূর্ক্ বর্তমান ছিল। ইহাদের 
মধ্যেও সাদৃশ্ঠ আছে বলাযায়। সাদৃশ্ত ছুই প্রকার-__সম্পূর্ণ ও আপেক্ষিক। 
ব্যাপ্রাদি জাতি অপেক্ষা বানরের সহিত সাদৃশ্ঠ রহিয়াছে*ছ আক্কৃতিগত 
সাদৃস্ত ত পাঁিয়া গেল, এখন ভাষাগত সাঁদৃশ্ত 'সাছে কি? উচ্চমঞ্চ হইতে 
অবিরন উদগারিত রাজনৈতিক বক্তৃতার ভাষ'র সহিত বানরের 
কিচমিচের কি সাদৃশ্ত থাকিতে পারে? যদি থাকে, তবে তাহা ব্যাদ্রের 
গর্জনের সহিত তুলনায়। তবে বকৃতারও তর্জন কম নহে। জীব- 
জগতে জীতিভেদ অনুসারে সাদৃশ্ত ও বৈষম্য দেখিয়া অনুমীন করা যায়, 
বিভিন্ন জীবোৎপত্তির কারণ নৈসগিক, অনৈসগিক নহে। সন্তানের যে 
অংশ পিতামাতার অনুরূপ তাহা পিতামাতার নিকট হইতে প্রাপ্ত, ঈশ্বরের 
নিকট হইতে প্রাপ্ত নহে বলিতে হইবে; তাহার কর্তা পিতামাতার 
স্বাভাবিক সন্তানোৎপারিকাশক্তি মাত্র, অন্য কর্তার অনুমানের 
আবগ্তকতা নাই। অন্য কর্তা থাকিলেই বা! তিনি এই সাদৃশ্ত লোপ 
করেন না কেন? এইসাদৃপ্ত ও বৈষম্য, সন্তানের দেহমনের মহিভ এরূপ 
অচ্ছেছ্মন্বন্ধবিশিষ্ট কেন ? 

*(খু ) ইহার দ্বিতীন্ব প্রমাণ উৎপত্তির প্রকরণ গত। 
বিভিন্ন জাতীয় জীবজস্থ যে নৈসগ্নিক বলে উৎপন্ন হইয়াছে তাহার 


জীবের উৎপভি। ৪১ 


দ্বিতীয় কারণ ইহাদের উৎপত্তির প্রকরণ হইতে পাওয়া যায়। মাশিষ 
হইতে মাল্গুষ হয় কেন? ধান্ের বীজ হইতে পান্ট হয় কেন? স্বাভাবিক" 
নিয়ম ভিন্ন, অন্য কেহ ষদি মানুষের স্থষ্টিকর্তী হয়, তবে মানুষকে গড়িয়া 
পাঠায় না কেন? আরও দেখিতে হইবে, ইহার স্থাষ্টর সহিত যদি 
স্বাভাবিক নিয়মের মন্বন্ধ না থাকে, বে মানূষ হইতে মানুষই হয় 
দিন ?-বানর হইতে বানরই কা ভয় কেন 2 বানর হইতে-_অন্ততঃ 
কলিবগে মানুষ হয় না কেন? পান্ঠের বীভ হইতে ধান্তই হয় কেন? 
কোটি ধাঁন্সের বীজ হইতে একটাও গোধুম হয় নী কেন? একটা অতি 
সাধারণ ঘটনার মধ্যে কি বৃহৎ রহস্ত লুকায়িত থাকে তাহা, প্রাণী হইতেই 
প্রাণী উৎপন্ন হয়, প্রাণীর সংস্পর্শ ব্যতীত প্রাণাস্তর জন্মায় না, এই 
ঘটনার মধ্ো অনুসন্ধান করিলে পাওয়া বাইবে। প্রাণি ভিন্ন নূতন প্রাণী 
জন্মায় না কেন? এক শ্রেণীর প্রানী হইতে সেই শ্রেণীর প্রাণী ভিন্ন অন্ত 
তেণীর প্রাণী জন্মায় না কেন? তবে কি প্রাণীই গ্রাণীর নিম্মীতা ? অন্য 
নিষ্মাভা থাকিলে এই নিম্মীণ কার্ধা, প্রাণীর ভিতরে এরূপ সীমাবদ্ধ 
কেন ৯ এমন কি, কদ্দম হইতেও ্াষ্টিকন্র: একটিও প্রাণী স্তষ্টি করেন না 
কেন £ বখন তাহা ভইতে 'আদে দেখ' যার না, তখন কোন প্রাণী, বিশেষ- 
সষ্টিব ফল বলিতে সন্কোচ করিতে ভয় । নিয়খরেণীর কীটাণু দ্বিধ। বিভক্ত 
হইয়া ছুইট" কীটে পরিণত হর ।* এই স্তলে এই নূতন কীটাণুকে ঈশ্বর 
ষ্টি করিলেন না বলিয়া, আদি (১7৩71) কীটই তাহার সৃষ্টিকর্তা বলিতে 
পারা বায়; আহার্যাদ্বারা নিজ অঙ্গে স্বাভীবিক নিয়মের বলে, এই নৃতন 
কীটকে গঠিত করিয়া! তুলিয়াছে বলিতে হইবে |: যে সমস্ত প্রাণী বিভক্তি 
দ্বারা বৃদ্ধি প্রাপ্ত হর না, সংবোগদ্বারা নৃতন প্রাণী উত্পাদন করে, তাহাদের 
মপতাগঠন-গ্রণালী অত্রান্ত জটিল হইলেও” তাহারা ও স্বাভাবিক নিয়মের 
বলেই তাহা করিয়। গাকে মনে করিতে হইবে। স্বসদূশ ক্ষত্র একটি 
জীব তাহারা নিজ শরীর দ্বারাই গঠন করিয়া তোলে । শরীরের মধো 
এই যে গঠন কার্ধা সাধিত হয়, ইহার কর্ী কে ১ ঈশ্বর ভিন্ন, স্বাভাবিক 
শক্তি, কি এই গঠন কার্য করিতে অসমর্থ ১ শক্তিকে উত্তম্বূপ না 
জানিনা তাহা বন্গা যাইতে পারে নাও এধং তাহা জানিবার পুর্কে 


৬ হ 


৪২ প্রবৃত্তি মার্স । 
ঈশ্বরকে এই কার্যে নিযুক্ত করা মনের উন্নত অবস্থা নে । আবার 
ইছার__ 

(গ) তৃতীয় প্রমাণ ভ্রণতত্বগত। 

তৃতীয় কাঁরণ দেখা যাউক। মানুষ হইতেই যদি মানুষ হইল, তবে 
সে প্রথমেই মানবনূপী না ভইয়া ক্রিমিরূপে জন্মগ্রহণ করে কেন? যখন 
তাহার এই ক্রিমিরূপ তখন নিম্নজাতীয় পশুর আদিম ক্রিমিরূপের সহিত 
বিশেষ সাদৃণ্ঠ বিশিষ্ট । এমন কি প্রাণী মাত্রেরই প্রথমরূপ, ক্রিমিবূপ ; 
এবং ই প্রথম অবস্থায় সর্বজাতীয় জীবই বিশেষ সাদৃশ্তবিশিষ্ট। 
আদিম অবস্থার প্রাণি যদিও একই রূপ প্রাণী বলা যাইতে পাঁরে না, 
তথাপি তাহাদের মধো গঠনের পার্থক্য নিতান্ত অল্প। ক্রিমি যখন 
ক্রমশ বদ্ধিত হইতে থাকে, তখন তাহার অঙ্গপ্রতাঙ্গের পার্থক্য জন্মাইন্তে 
থাকে। এরূপ কেন হয়? যদি তাহাদের জন্ম প্রাকৃতিক নিমের 
বলে না হইয়া থাকে, একশ্রেণীর জীব যদি অন্ত শ্রেণীর জীব হইতে 
উদ্ভূত না হইয়া থাকে, তবে তাহাদের আদিম অবস্থার এই সাদৃশ্ঠ 
কেন? ইস্থাকি মনে করা যায় না, সেই বে প্রাথমিক ক্রিমিঅবতার, 
সেই মাত্র আদিতে বর্তমান ছিল; ক্রমান্নয়ে প্রাকৃতিক নিয়মের বলে 
ৃদ্ধপ্রাপ্ত হইয়া মনুষ্যাদিতে পরিণত হইয়াছে। যেমন একজন মানুষ 
একটি ক্রিমির বৃদ্ধির ফল, সেইরূপ সবগ্র মনুষ্জাতি আদিম ক্রিমি- 
সম্প্রদান্নবিশেষের বিকাশের ফল। অব্ত ইহার প্রত্যক্ষ প্রমাণ নাই ) 
কোন মান্থযই এই ঘটনা সংঘটত হইতে চগ্ষে দেখে নাই; বিজ্ঞান- 
মন্দিরে যন্থ সাহাযেও ইহা! দেখাইবার উপায় নাই। কিন্তু প্রত্যক্ষই 
একমাত্র প্রমাণ নহে, অন্ুমানও প্রমাণ বটে। এইরূপ অঙ্গুমান 
করিবার পক্ষে যথেষ্ট কারণ আছে কি না তাহাই দেখিতে হইবে। 
রক্ষার সমবয়ঙ্ক কোন মানুষের সঞ্ধান করিতে পারিলে তাহার নিকট 
হয়ত এ বিষয়ের চাক্ষুল প্রমাণ পাওয়া বাইতে পারে। তাহা যতক্ষণ 
পাওয়া লাবায়, ততক্ষণ বিজ্ঞান আমাদের আথু অতীতের মধ্যে যতদূর 
টানিয়া বাড়াইতে পারে, তাহাতেই সন্ধুষ্ট থাকিতে হইবে । 

ঘে) ইহার চতুর্থ প্রধাণ গেহনিম্মাণত বগত | 
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দেভনির্্াণতত্ত (110119102)) হইতে ইহার চতুর্থ গ্রমাণ পাওয়া 
বায়। পত্ঙ্গশ্রেণীর জীব অসংখ্য বলিকেও অভান্তি হয় না; তাভাদের 
গঠনবিচিত্রতাও অসীম । পঙ্গগাল হইতে ভুমরের, প্রজাপতি হইতে 
একটি মধুমক্ষিকার, কতই পার্থক্য ! কিন্তু সমগ্র পতঙ্গজাতীয় জীবের 
শরীরের মধ্ো লুক্কাইত একটি রহস্ত তাহাদের জন্মের পরিচয় দিতেছে ; 
ইহাদের সকলেরই অক্ষ সপ্তদশ খণ্ডে বিভক্ত। দেন এরূপ হইল? 
কাহারও ষোড়শ খণ্ডে বিভক্ত হইলেও তাহার জীবনযাত্রার কোন বাধা 
হইত না। তবে গঠনের এই একত্ব কেন? ইহা কি ইহাঁদের একই 
আদিমপতঙ্গ হইতে জনোর সাক্ষা দিতেছে না? মানুষের কঙ্কালমধো 
মেরুদণ্ড প্রধান কঙ্কাল। , ইহা একটা স্থাড় নহে, তেত্রিশ খণ্ডে বিভক্ত । 
এই মেরুদণ্ড মত্ত ও সরীস্থপেরও আছে 7 ইহাদের এই মেরুদণ্ডের 
মমস্ত অংশই নয়নশীল হওয়া প্রকান্ত আবগ্তক; দুঢ় এক খণ্ড অস্থি 
হইলে ইহারা চলিতে পারে না। মানুষের এই কষ্কালের শেষাংশ 
দুঢ় হওয়াই আব্প্ক ; দেহের উপরাংশের সমস্ত ভার এই অংশের উপর 
পড়িয়াছে। কিন্তু তত্রাচ এই অংশ খণ্ডাকার; তবে এইস্থানে শেষ 
কয়েক খণ্ড দুট়সংবদ্ধ। কেন এরূপ হইল? এই কয়েক-খগ্ুপরিমিত 
অংশ একটিমাত্র অস্থি কেন হইল না? এই থগ্ডারুতি পুনঃরায় মানুষের 
অন্মের পরিচয় দিতেছে ; এবঙ মবস্ত সরীল্ঘপের সহিত সন্বন্ধ-বিশিষ্ট 
করিতেছে । রর 

(ও) ইহার পঞ্চম প্রমাণ অনাবস্তকীয় প্রত্যঙ্গের (8১০77 ৪170 
79017790915 91৪475) অন্তিত্বগত ! 

গ্ুপালিত পক্ষী উড়িতে পারে না কিন্তু তাহাদের পক্ষ আছে; কেন 
তাঙ্ার৷ পক্ষ লইয়া জন্মায়? লাঙ্গুলবিহীন'যে একশ্রেণীর পালিত কুক্ধুর 
আছে, তাহাদেরও সামান্ত একটু লাঙ্গল থাকিয়া! যায়; কেন থাকিয়া 
ঘা ? কদলীবৃক্ষ বীজ হইতে জন্মায় না) কদলির ভিতর বীজ জন্মায় 
কেন ? গৃহপালিত বৃষের শূঙ্গের বিশেষ 'আবশ্তক নাই; কোন কোন 
বৃষের-শূক্গ ঝুলিয়া থাকে, তাহাদ্বারা যুদ্ধ চলিতেই পারে না) এমন হয় 
থে কাহারও এই শৃঙ্গ নিজের মন্তকের ভিতর প্রবেশ করিতে থাকে, তখন 

হ্‌ 


৪৪ প্রবৃত্তি মার্গ। 


তাহা কাটিয়। দিয়া বুষের প্রাণরক্ষী করিতে হয় । এস্থলে এ শৃঙ্গের দ্বার! 
দঘে কোন উপকার হইতেছে না তাভ। নভে, প্রাণনাশের উপায় হইয়াছে । 
এরূপ কেন হয় 2 ইহাতে কি ইহাদের জন্মবৃত্ান্ত পাওয়া যাইতেছে না ঃ 
ইহাদের যখন ভিন্ন অবস্থা ছিল, তখন এই সব প্রত্যঙ্গের আবশ্তকতা 
ছিল; এখন তাহা না থাকিলেও, অঙ্গে নিবদ্ধ জন্মকেঠী-স্বরূপ ইহাদিগকে 
বহন করিতে হইতেছে । অর্থাৎ এইশ্রেণীর জীব পৃথক ভাবে সৃষ্ট হয় 
নাই, অন্তশ্রেণীর জীব হইতে জন্দিয়াছে। 

(5) ইহার ষষ্ঠ কারণ ভৌগলিক বিভাগ হইতে পাওয়া যায়। 

ইহার ষষ্ঠ ও শেষ কারণ : জীবের স্থানীয় বিভাগ । বাঙ্গলার মৃত্তিকা 
বাতাবি-লেবু উৎপাদনের উপযোগী অবস্থায় আজ অন্ততঃ লক্ষ বসর 
পড়িয়া! রহিয়াছে ; কৈ, ভগবান ত একটিও বাতাবিবৃক্ষ সথষ্টি করিলেন না ! 
বিদেশী বণিক যতদিন না ইহার অস্থুর ইহার স্বনামখ্যাত প্রদেশ হইতে 
আনয়ন করিয়া রোপণ করিল, ততদিনত এইবৃক্ষ এখানে আপনা হইতে 
গজাইল না। তবেই বলিতে হইবে, ভীব হইতেই জীবের স্থাটি হয় 
জীব ভিন্ন'জীব উৎপন্ন হয়ন্)। রঃ 

এই ষড়বিধ কারণ একজ্র করিয়া দেখিলে বিভিন্ন জাতীয় জীব 
যে এক আদিম জীব হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, ইহা অনুমান করা 
যাইতে পারে। অবগ্ঠ একভীব হইক্ত অন্তজীব যে করিয়া উৎপন্ন 
হয়, তাহা সম্পূর্ণরূপে ধরা যায় নাই; বিজ্ঞান এখনও তাভার সমগ্র 
ব্যাপার বুঝিতে পারে নাই। কিন্ত, পূর্বে যেরূপ বলা হইয়াছে, 
সেই পু্জ্ঞানের জন্য বসিয়া থাকিলে চলে না) বসিয়া থাকিলেও সেই 
জ্ঞান আপনা হইতে লাভ হইবে না, তাহার জন্য চেষ্টা করিতে হইবে। 
অনুমানের উপযুক্ত কারণ থাকিলে একটা তত্বের অনুমান (01)6০7)") 
করিয়। ক্রমশ সব্বাঙ্গীন প্রমাণ সংস্কললের চেষ্টা করিতে ভইবে। 
অনুমানেরও একটা প্রয়োজনীয়তা আছে; ইহা অবশ্রই মানুষের 
জঞানরৃদ্ধির অন্যতম উপায় 3 অন্যথায় কেন ইহার এরূপ বছল চচ্চ? 
সম্পূর্ণ প্রমাণের জন্য বসিয়া থাকিলে কোন তত্ব্বেরই আবিষ্কার হইতে 
পারে না। আগ্রে একটা লক্ষ্যস্থল স্থির না হইলে কা'র উদ্দেন্তে গমনক্র! 
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যাইবে 2 আন্গমানিক তব্বই এই লক্স্থল। যেমন কোন একট! 
অট্টালিকা গড়ি তুলিতে হইলে অগ্রে তাহার কল্পনা করিতে য়? 
অন্তথায় যাহীর যেমন ইচ্ছ। চক্ষুবুজিপ্া গাথিয়া গেলে বিশেষ বাসোপযোগী 
মন্দির প্রস্তুত হয়না! ; তেমন মান্ুুযের মন যে একটা তত্ব গড়িয়া তুলিবে, 
তাহার পুবেবই সেই তত্বের কল্পনা করিতে হয়; অন্তথায় কিছুই গঠিত 
হয়না । এই ফড়বিধ যুক্তি অনেকের পক্ষে যথেষ্ট বলিয়। মনে হইবে নাঃ 
এরূপ যে হইতেছে তাহাত দেখা যাইতেছে না; কি করিয়া এই প্রমাণের 
উপর নির্ভর করিয়া বিশ্বাস করা যায় 2 ইহার উত্তরে, আর একটা কল্পনার 
অবতারণা করা যাউক ;? অন্য কোন লোক হইতে তদেশীয় একটী জীব 
এই পৃথিবীতে প্রথয় ভ্রমণ করিতে আসিল। এই জীব আমাদেরই ন্যায় 
জ্ঞানসম্পন্ন কিন্ত তাহার আরু অত্যন্ত অল্প । যে কয় মুহূর্ত তাহার আয় 
সে তাহারই মধ্যে মনুষ্যনমাজ্ে ঘুরিয়। ফিরিয়া সিদ্ধান্ত করিল," প্রত্যেক 
মানুষই যেরূপ আছে সেইরূপেই ভগবান তাহাকে স্্ি করিয়া পাঠাইয়াঁ 
ছেন) কারণ, তাহার কষুদ্রায়ুর মধ্যে কোন মনুষ্যদেহের কোন পরিবর্তন 
সে দেখিতে পাইন না) অত্এরব স্থির করিল, কোন পরিবর্তন ঘটে নাই.। 
যে শিশু সে শিশু অবস্থায়ই আসিয়াছে, ষে বালক মে বালক অবস্থায়ই 
আসিয়াছে, যে বুদ্ধ সে সেই অবস্থায়ই আসিয়াছে । এখন সমগ্র জীবের 
আয় তুলনায়, মান্তষের আয়ু এ্ররূপ ক্গণস্থায়ী বটে ; এই ক্ষণস্থায়ী আফুর 
মধো একজীব রূপান্তরিত হইয়া অন্থজীবে পরিণত হওয়া দৃষ্ট হইল না 
বলিয়া, তাহা হয় নাই মনে করিলে পূর্বোক্ত সংলায়ুক্সান জীবেরই অনুরূপ 
সিদ্ধান্ত হইবে। 

জড়-জগৎ হইতে জীব-জ্গতের পরিবর্তভনশীলতার একটু বিশেষত্ব 
আছে। জড়-জগতে এই পরিবন্তন অনেবস্টা ধারাবাভিক, কিন্ত জীব-জগতে 
ইহা আপাতবিচ্ছিন্ন। এস্থলে যে পরিবন্ন সংঘটিত হইতেছে, তাহার 
ধারাবাহিকত্বের প্রচ্ছন্নতার জন্যই ক্রমবিকাশ সহজে অন্মিত হয় না। 
বিজ্ঞানের অনেক উন্নত অবস্থা ভিন্ন এ ধারাবাহিকত্বের সন্ধান পাওয়া 
যায় না। আজ পৃথিবীতে যে ১৫* শত কোটি মনুষ্য বাস করিতেছে, 
তাঁহারা প্রত্যেকেই ১০ কোটি বৎদর পুর্বে যে ক্রিমিরূপে বিকমান ছিল, 
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সেইরূপ হইতে বদি -অপ্রতিহত, অবিচ্ছিন্-ভাবে বর্তমানরূপে পরিণত 
হইত, তাহা হইলে ক্রমবিকাঁশবাদ সহজেই বৌধগমা হইত। কিন্ত 
তাহা হয় নাই; সেই ক্রিমিজনক ভইতে জীবনধারা বহু কোটিবার 
বিচ্ছিন্ন হইয়াছে; মৃত্যু আসিয়া বহু কোটিবার খডগাঘাতে জীবনপ্রবাহ 
ছিন্ন করিয়াছে-_কিন্তু মনে রাখিতে হইবে এই বিচ্ছেদ সর্বাঙ্গীন 
নহে, আর্ধশক মাত্র । যে সামান্ত অংশ ছিন্ন হয় নাই, তাহা ক্রিমি 
হইতে মনুষ্কে পর্যন্ত এক ক্রমবিকাশস্ত্রে গ্রথিত রাখিয়াছে। 
কিরূপে এই আশ্চর্য্য ব্যাপার সাধিত হইয়াছে, জীবনআোত কিরূপে 
অব্যাহত রহিয়াছে, আর একটু ভাল করিয়া দেখা যাউক। জীব হইতে 
জীবাস্তর স্থষ্টির যে প্রথম প্রকরণ, তাহা বিভেদমূলক (95510781) : একটি 
ক্রিমি দ্বিধাবিতত্ত হইয়া যখন ঢুইট! ক্রিমিতে পরিণত হইল, তখন 
জীবনের ধারাবাহিকত্ব রহিয়াই গেল। জীবাস্তর সৃষ্টির দ্বিতীয় অবস্থা 
মংযোগমূলক । এখানে ধারাবাহিকত্ব অনেকাংশে প্রচ্ছন্ন হইয়া গেলেও 
বিচ্ছিন্ন হয় নাই ; কারণ তাহা হইলে পিতাপুন্রে সাদুশ্য থাকে কেন? 
লীবে জীধে সাদৃশ্য থাকে কেন? সন্তানে জীবের পুনর্জন্ম হয় কেন? * 

এই ধারাবাহিকত্ের প্রমীণ যখনই পাওয়া গিয়াছে, তখনই ক্রম- 
বিকাশবাদ বিশেষ-ষ্টিবাদকে স্থানচ্যুত করিয়াছে। | 

এপর্যন্ত যে সমস্থ কারণ প্রদরশশিত হইয়াছে তাহা দ্বারা নিয়রূপ 
সিদ্ধান্ত হইতেছে £- প্‌ 

(১ জগতে আমরা ত্রিবিধ কার্য দেখিতে পাই- সৃষ্ট, স্থিতি, লয়। 





₹ (ক) পতির্ভাযাং সম্পরবিষ্ঠ গর্ভো ভূত্বেহ জায়তে । 
জায়ায়। স্তদ্ধি জায় যদস্যাং জায়তে পুনঃ ॥ 
মনু ৯৮ 
তঙ্যাং পুনর্তবো তূত্ব। দশমে মাসি জায়তে। 
তচ্ছাক়া ভবতি ষদস্যাং জাঁয়তে পুনঃ ॥ 
জায়! বৈ পুত্র নামাসি_ শ্রুতিঃ_- 
এ টীকায় কৃল্পকধৃত বন্তুচ ব্রাঙ্গণ। 


একস্কপ্রতিপাঁদিকাবুদ্ধির উৎপত্তি 8৭. 


(২) এই ত্রিবিধ কার্্যের ত্রিসংখ্যক কর্তার অনুমান করা যায় 
ঈশ্বর, দেবতা ও প্রাকৃতিক নিয়ম ৷ 

(৩) মহ্থত্তের জ্ঞানের উন্নতিসহকাঁরে প্রথম ও দ্বিতীক্ কর্তা ক্রমেই 
দূরে সরিয়া যাইতেছেন। অনেক স্থলে যেখানে তাহারা কর্তা ছিলেন, 
এখন আর সেস্থলে তাহারা কর্তা নাই, যথা_ আকস্মিক বিপদ্পাত 
ইত্যাদিতে । ইহারা যতই সব্িয়া বাইতেছেন প্রাক্কতিক নিয়ম ততই 
ইহাদের স্থান অধিকার করিতেছে । বর্তমান অবস্থায় কাহার কতট্‌কু 
কর্তৃত্ব রহিয়াছে তাহাই নির্ধারণ করা আবশ্যক। ঈশ্বর ও দেবতার 
কর্তৃত্ব কি একেবারেই নাই? যদি থাকে তবে কোথাক্ম? ইউ. 
রোপীয় বিজ্ঞান জড়কে এখনও জীবন দিতে পারে নাই; জড় 
হইতে অতি নিয়শ্রেণীর জীবও স্থষ্টি করিতে পারে নাই। ধর্মুাজকগণ 
বলেন, এখানেই স্ষ্টিপরিচালনকার্যে ঈশ্বরের হস্তন্দেপ দেখিতে পাওয়া 
যায়, নচেৎ জড় ইহতে জীবন কি করিয়া উদ্ভুত হইল? ঈশ্বর স্বয়ং 
পৃথিবীর বিবর্তন্বে কোন এক সময়ে জীবনীশক্তি দংক্রামিত করাছেন, 
অগ্ঠথায় কোথা হইতে আসিল? এ তত্ব মীমাংসার জন্য আমরা” সবাষ্টিতত্, 
বাহা এতক্ষণ বিজ্ঞানের দিক দিয়া! দেখিতেছিলাম, তাহা, সেইদিক 
ছাড়িয়া! দিয়া, দর্শন বা আমাদের মনের দিক দিয়া দেখিব | 

৬। একত্বপ্রতিপাঁদিকা বুদধিক্ন উৎপত্তি। 

আমি কি দিয়! দেখি, চক্ষু দিয়া? কে নিতান্তই আমার, আমার 
হস্ত? না, তাহা হইতে পারে না; আমার হস্তদ্বয় বিচ্ছিন্ন হইলেও আমার 
আমিত্ব থাকিয়া বাইবে। এমন কোন অঙ্গের উল্লেখকর! যাইতে 
পারেনা, যাহার অভাবে অহংজ্ঞানের লোপ হইবে; তবে অঙ্গের বহুল 
অভাব হইলে, জীবনের সহিত অহংজ্ঞানের লোপহয় বটে। এন্থলে ধরিয়া 
লওয়া যাউক, অঙ্গের অভাবে যে অহংজ্ঞানের লোপ হইল তাহা বস্তর 
লোপ নহে, আধারের লোপ । অঙ্গ 'অহংজ্ঞানের আধার জীবনমাত্র 
কিন্ত অহ্ংজ্ঞান নহে; ইহ। জীবনের বিশেষত্ব আমার জীবন। আমার 
জীবন, এই জ্ঞানই আমার অঞ্হজ্ঞান। কেবপ মাত জীবনের বহি 
আমার কোন সন্বপ্ধ নাই, আমার জাবন হইলে তবে আমি জগতের 


৮ -. - প্রবৃত্তি মার্গ। 

_সহিত সম্বদ্ধ বিশিষ্ট হইলাম । এই অহং তবে কোথায় ৯__অবগ্রই মনে । 
মনের সকল অংশই আমি নহি; আমার মেধ! বহুবৃদ্ধি হইলেও আমি, 
আমি থাঁকিব; বুদ্ধির তারতম্য হইলেও আমি থাকিব। তবে মনের 
কোন্‌ অংশ আমি ?__আমার পূর্বস্থতির অংশ-_অজ্জিত জ্ঞানের অংশ। 
এই পুর্বস্থতি কিছুই না! থাকিলে আর আমি, আমি থাকিলাম না; 
'আমি অন্তে পরিণত হইয়া গেলাম ; অতএব মনের স্মৃত্যংশই আমি, 'এই 
শ্বৃত্যংশই নিতান্ত আঁমার। আমি জন্মিয়াছি একদিন মরিব); বহুলোক 
জন্সিয়াছিল এবং মরিয়াছে_ কিন্তু সকলের অন্তিত্ব লোপ হয় নাই; 
পুত্র পৌত্রাদিক্রমে তাহা রক্ষিত হইতেছে । এস্থলে আমার অস্তিত্ব লোপ 
হইয়াছে, কিন্তু বর্তমান রহিয়াছে আমার সেই স্মৃতি। জগতের সহিত 
পরিচিত, হইয়া যে জ্ঞান লাভ করিয়াছি তাহা, একেবারে বিনষ্ট হইতেছে না, 
পুত্রপৌত্রাদিতে সংক্রামিত হইয়া জাতীয়ঙ্ঞানে পরিণত হইতেছে । আমি 
যে বু আয়াস-সহকারে সভাঘ্য বেদান্ত কণ্ঠস্থ করিয়াছি, তাহা কিনব 
"মামার পুত্র সম্পূর্ন পাইতেছে না ; আমার অফ্জিত জ্ঞানের সকল অংশই 
জাতীয় স্তানে পরিণত হইতেছে না। “ইহার কারণ কি? প্রকৃতি 
ব্যক্তিগত জ্ঞানের অতি সামান্ত অংশ গ্রহণ করিয।। আর সমন্ত অংশ 
বর্জন করিতেছে কেন ১ বোধ হয় এই সমস্ত জ্ঞান মন্গুষোর জাতীয়- 
জীবনের পক্ষে একান্ত আবগ্তক নে ; যাহা একান্ত আবন্তক তাহাই 
রহিয়। যাইতেছে । এই নিতান্ত আবশ্কীয় অংশই প্রবৃত্তিকূপে আমরা 
জন্ম হইতে প্রাপ্ত হই ; এবং আজীবন শ্রম করিয়া ইহাকেই বাড়াইয়। 
তুলি। যেমন এই অজ্জিত জ্ঞান নিতান্তই আমার আমি, তদ্রূপ ইহার 
সারাংশ-_যাহা জাতীর -জ্ঞানে ব। প্রবৃত্তিতে পরিণত হস্স__তা। নিতান্তই 
জাতির বিশেষত্ব । জাতি অর্থে এন্থলে সমগ্র মনুষ্তজাতি বুঝিতে হইবে । 
যেমন এই জ্ঞানের অভাবে আমার অঠমস্ই থাকে না, তেমনি এই প্রবৃত্তির 
অভাবে জাতির জাতীয় থাকেনা । প্রকৃতির সহিত সহরাস হইতে জীব 
যাহা কিছু শিক্ষ। করে, এস্লে তাহাকেই জ্ঞান বলা যাইতেছে; একের 
জানের উদাহরণ হইতে জাতী জ্ঞানতদ্ পর্ধযাঙ্লীচনা করা.বাইতেছে । 

আর একটা। রুহস্ত, দেখা বাউ্! এই বে আমার অঙ্জিত জ্ঞান, 


একত্প্রতিপাদিকাবুদ্ধির পরিণতি । ৪৯ 


ইহার সমস্তটাই অহমত্থের পক্ষে অত্যাবন্তকীয় নহে; কতকগুলি 
কম আবগ্তক, কতকগুলি বেণী আঁবশ্তক। জাতীয়জ্ঞান ব প্রতি 
সম্বন্ধেও তাহাই; কতক বাঁ বিশেষ আবশ্তক, কতক বাঁ সামান্যই 
আবশ্তক। যাঁহা বিশেষ আবশ্তক, স্মরণ রাখিতে হইবে যে তাহার 
বিলোপে জীবের জীবত্ব থাকে না। ইহীও স্মরণ রাখিতে হইবে যে, 
ব্যক্তির যেমন ভ্রমজ্ঞান আছে, জাতিরও তেমনি কুপ্রবৃত্তি আছে । 

৭। উহার পরিণতি । 

মানুষের মনই তাহার সর্বাপেক্ষা নিকটস্থ বস্ত, অতএব এই মন 
হইতেই অনুসন্ধান আরম্ভ করা যাউক। আমি দেখিতে পাইতেছি, 
আমার মন প্রথম অবস্থায় ক্ষুদ্র ছিল, পরে ক্রমান্নয়ে বৃহৎ হইয়াছে ; 
পূর্বে সহজ, অবিমিশ্র, একভাবাপন্ন ছিল, ক্রমে বয়োবৃদ্ধিৎসহকারে 
বহুভাবীপন্ন হইয়াছে । মনের পরেই, শরীর আমাদের সন্নিহিত পদার্থ । 
এই শরীরও সেই কথাই বলিতেছে। ইহাঁরও প্রাথমিক অবস্থা সহজ, 
সরল ও সংক্ষিপ্ত* যত উন্নতির পথে উঠে, ততই জটিল ও বিস্তৃতদ্ধপ 
ধারণ করে; সর্বপ্রথম অবস্থা যে ক্রিমিরূপ, তাঁহা হইতে আঁরস্ত করিয়া , 
ক্রণের ক্রমোনতি, শৈশব, বাল্য ও যৌবনের অবস্তা একত্রে দৃষ্টি করিলে, 
ভাহা সমাক্‌ পরিলক্ষিত হইবে। তাহার পর, মনও দেহ ছাড়াইয়া 
বাহাজগতে গেলেও এ তত্ব দৈথিতে পাওয়। যায়। আজি বে মহান 
মহীরুহ, প্রথম অবস্থায় সে ক্ষুদ্র বীজ মাত্র; আজি যে বন্ুবিচিত্রতাঁ- 
বিভূষিত, সৌনর্য্যসীমানম্পর্থী ময়ূর, প্রথম অবস্থায় সে ডিস্ব মাত্র; এই 
যে বনুকক্ষপরিপূর্ণ বৃহৎ অট্রালিকা, পুর্ব্ব অবস্থায় ইহা ইষ্টক ওচুর্ণ 
মাত্র। এই বাহজগতের সুঙ্গদৃষ্টি__যাহুকে বিজ্ঞান বলে-_সেই দৃষ্টিতে 
ইহাকে দেখিলে, এই তত্ব এত বেনী স্পষ্ট প্রতীরমাঁন হয় ষে, ইহা মনের 
উপর বিশেষ প্রাধান্ত স্থাপন করে। বাহ্বস্তর আভ্যন্তরীণ নিম্মীণ-কৌশল- 
বিজ্ঞাপক যে বিজ্ঞানাংশ, যাহাঁকে রসায়নশাস্ত্র বলে, তাহাতে দেখা যায় 
বে, ৮*টাবিভিন্ন পরমাণুদার! পৃথিবী গঠিত হইয়াছে। রসায়নশান্ত্রের আরও 
উন্নতি সহকারে প্র সংখ্যা কমিরা যাইবে । এই পৃথিবীর গাত্র *্বহথবর্ণে 
চিত্রত। বর্ণই প্রকৃতির বিচিত্রতার প্রধান কারণ? বিজ্ঞান বলিতেছে, 

আর 


৫ প্রবৃত্তি মার্গ। 
মস্ত বর্ণই পদার্থবিশেষের স্পন্দন মাত্র। শুদ্ধ ভাহা নহে, আলোক, 
উত্তাপ, শব্দ, এ সমস্তই পদার্থবিশেষের কম্পন মাত্র  বিজ্ঞানবিদ্‌ পদে 
পদে দেখিতে পান, বাহাবস্ততে যে বিচিত্রতা দেখা যায়, তাহার অভ্যন্তরে 
একতা লুক্কাইত রহিয়াছে; তাহার গঠনের ভিতরে সমতা! রহিয়াছে ; 
আকৃতির ভিতরে মতা, শক্কিসমূহের ভিতরে সমতা রহিয্নাছে। এইরূপ 
সন্দর্শনের ফল ইহাই হয় বে, যাহার বিজ্ঞানে কথক্চিৎ জ্ঞান আছে, সে বস্ত- 
মাত্রই আদিতে দম গুণবিশিষ্ট (7০77০৪৩170১) ছিল এবং উন্নতিসহকারে 
বিচিত্রতা (1১০/579267৩089) সম্পন্ন হইয়াছে, এইরূপ দিদ্ধান্ত করিতে 
বাধ্য হয়। সে কন করিতে বাধ্য হয়, স্থষ্টি আদিতে সমগুণবিশিষ্ট 
ছিল, উন্নতিপহকারে বনুবিচিত্রতা পূর্ণ রূপ ধারণ করিয্না আমাদের সম্ধুথে 
বিস্তৃত বৃহিয়াছে। রপারন শাস্ত্রের বর্তমান উন্নতির অবস্থান যে ৮০টা 
বিভিন্ন পরমাধু দেখিতে পাওয়া বাইতেছে, ভবিষ্য-অনুসন্ধানের ফলে, 
এখন যাহাদিগকে বিশ্লেষ কর! বাইতেছে না, ভবিষ্যতে আরও উৎরষট 
যন্্রাদির সাহাবো তাহা করা বাইবে, এইরূপ বিশ্বাসেই তৃপ্তি জন্মে । এখন 
কথা হইতেছে, বৈজ্ঞানিকের তৃপ্তিতে স্বত্তাবের কি ক্ষতিবুদ্ধি হইল? 
তাহার তৃপ্তির জন্ঠ স্বভাব কার্ণয করিতেছে, ন নিজের তৃপ্তির জন্য কার্ধা 
করিতেছে? ইহার উত্তরে বলা ঘায় যে, বৈজ্ঞানিকের এবন্প্রকার মনের 
অবস্থা কুড়াইয়। পাওয়া যায় নাই ঝ| প্ররুতি ছাড়৷ অগ্ত কাহারও 
নিকট হইতে পাঁওয়। বায় নাই; ইহ! স্বভারের সহিত বিশেষ সহবাসেরই 
ফল) ইহা স্বভাবেরই কার্ধ্য। বিজ্ঞান বদি সত্য হয় তবে মান্ধের 
মনের এই অবস্থাও সত্য। 
“বিজ্ঞান যে সত্য তাহার প্রমাণ কি ?” 

মান্গষের মনে জড়জগত সম্বন্ধে সত্য বলিয়। বে সমস্ত ধারণা জন্থিয়াছে 
তাহাই বিজ্ঞান। যাহা কাল-সহকারে অপ্রমাণ হইয়া যাইতে পারে, 
বিজ্ঞানের এরূপ কোন সাময়িক তন্বের কথ! বলিতেছি না; যাহা কালেরও 
আযুস্প্ধী সেই সমস্ত মূলগ্ত্রের কথ। বলিতেছি। বস্থমাত্রেরই প্রথম 
অবস্থাদসম গুণবিশিষ্ট এবং উন্নতি সহকারে বিচিত্রতা সম্পন্ন হস, বিজ্ঞানের 
সুলইসমূহের দ্বারা তাহা প্রমাণিতি হইয়া আমাদের মনোভাব গঠিত 


একত্প্রতিপাদিকাবুদ্ধির চরমোন্নতি। ৫১ 


হইয়াছে) এ মূলসথত্রসমূহ মিথ্যা না হইলে এই মনোভাব মিথ্যা হইতে 
পারে না। র্‌ 

“বিজ্ঞানের মূলস্ত্র এরূপ হইতে পারে ন1; পূর্বোক্ত ক্রমবিকাঁশের 
অবস্থ। সর্কত্র দেখা যাঁয় না। যে মনুষ্য দেহ পচিয়া গলিয়া পঞ্চভূতে 
মিশিতেছে, তাহার কি বিচিত্রতা বৃদ্ধি হইতেছে? এই পর্য/সিতঅবস্থা! ত 
এই মানবদেহের পরবর্তী অবস্থা ।” 

ইছার উত্তরে বলা যায়, দেহ পচিবার আগে গঠিত হওয়া আবগ্তক, 
অন্তথায়্ পচিবে কি ॥ ক্রমবিকাশবাদে. একথা! বলে না যে, গ্রত্যেক বস্তই 
কালসহকাঁরে উন্নত হইতেছে । বস্ত্র ধ্বংস আছে। উন্নতির অবস্থার 
কথাই বলা হইতেছে, ধ্বংসের কথা বলা হয় নাই। যাহা হউক, হা 
অবস্থীয় বিচিত্র তাঁর বৃদ্ধি হয়, বিচিত্রতাবৃদ্ধির নামান্তরই উন্নত অবগা, 
কথা স্মরণ রাখিলেই সব গোল মিটিয়া যার়। 

বিচিত্রভার মধ্যস্থলে একত্ব সন্দর্শনের নামই জ্ঞান। বিচিত্রতার 
ভিতরে বিচিত্রতাই দেখিলে তাহ জ্ঞান হইল না, দৃ্িমাত্র হইল। কারণ, 
দেখিলাম মাত্র, দেখিয়। জানিনাম কি? তবে বিচিত্রতার ভিতরে আরও 
বিচিত্রতা দর্শন করিলে তাহা! জ্ঞান হইতে পারে কি? দেখা গিয়াছে 
আমাদের শরীর, মন ও বাহ্বস্ত, অন্তরূপ সাঙ্গা দিতেছে; সুতরাং 
বিচিত্রতার অভান্তরে একতা স্দ্দর্শনের নামই জ্ঞান। এই জ্ঞানসহায়ে 
ভ্রমণের অভিমুখই জঞানমার্গ এই পথ ক্রমবিকাশবাদে পৌছিয়াছে। 
বিজ্ঞানজগতে এই একরের নিদর্শন এতই দেখা যাইতেছে যে, কোন ভ্ব্য 
পুর্বে অপেক্ষাকৃত বিচিত্র ছিল পরে সমভাবাপন্ন হইয়াছে, এরূপ সিদ্ধান্ত 
আদৌ সম্ভবপর নহে। স্থষ্টিতত্ব পর্যালোচনা করিলে মানুষের মন স্বতই 
একত্বের দিকে ধাবিত হয়। এখন এই অবস্থার মন হইয়া স্ষ্টিতত্ 
আলোচন! করা যাউক। 

৮1 উহার চরমোন্নতি--বৈজ্ঞানিক স্ষ্টিবাদ। 

মনের এই অবস্থা বদি আদৌ সত্য হয় তবে সিদ্ধান্ত করিতে হইবে 
যে জগৎ আঁদিতে, যতদূর কল্পনা করা যায়, ততদুর সমতুবাপন্ন 
(89০)0£609085) ছিল ; এমন কি কল্পনার অতীতরূপ একভাবাপন্ন 


৫২ প্রবৃত্তি মার্ম। 


ছিল। একত্ব দ্বিবিধ : সামষ্টিক (81১01550%) এবং গুণাত্বিক 
-0841760৩)1  একসংখ্যায় সামঠিক একত্র চরম শূন্ত এক অপেক্ষা 
ক্ষুদ্র নহে, ইহাতে সংখ্যার অভাব বুঝায়; ক্ষুদ্রত্ব বুঝায় না); অভাব 
্ষদ্রত্ব নহে । আর গ্রণাত্বিক একত্বের চরম হইতেছে, যখন বস্তু সম্পূর্ণ 
সমগুণবিশিষ্ট হয়| এখন, এই যে আদিম সৃষ্ট পদার্থ, তাহা এক এবং 
সমগুণবিশিষ্ট বলিয়া! মনে করিতে হইবে। এখানে একটি বিশেষ 
রহস্য আছে, এই পদার্থে গুণাত্বিক এবং সামষ্টিক একত্বের 
একীকরণসাধন আবশ্তক হইয়া পড়ে। কারণ, তাহা না হইলে, তাহা 
উভয়রূপ একত্বের বিষয় হয় না। মনে করা যাউক যে, এই আদিম 
পদার্থ জলযান বাধুর একটি গরমাণু মাত্র; তাহা হইলে আমাদিগকে 
আরও .মনে করিতে হইবে যে, এই পরমাণুটি আর বিভাজ্য নহে। 
আমরা এরূপ কোন পদার্থের কল্পনাই করিতে পারি না। ন্যায় ও 
বৈষেশিক দর্শনের মতভেদ দ্রষ্টব্য। ইহার যদি আয়তন থাঁকে তবে 
অবশ্যই বিভাগ করা যাইতে পারে; আর যদি আয়তন্ন না থাকে তবে 
তাহার সত্বাই কল্পনা করা যায় না; কারণ আফ়তন-শূন্ত কোন পদার্থের 
কল্পনা করা অসম্ভব! অবগ্ঠ এ স্থলে আধ্যাত্মিক পদার্থের কথা হইতেছে 
না। সেই আদিম পদার্থ আধ্যাত্মিক কিনা, তাহা পরে দেখ? যাইবে। 
যদি এই পদার্থের আয়তন না থাকে তবে ইহা পদার্থ নহে, সাঙ্কেতিক 
চিহ্ন মাত্র হুইয়া পড়ে। তাহাই শৃন্যবান্ু ইত্যাদি। কতকটা৷ এইরূপ 
মনের পরিচয় সর্ক ধরগ্রন্থের ভিতরই পাওয়া যায়। বৌদ্ধের শৃন্যবাদ 
এই সাঙ্কেতিক চিহ্ছমাত্র। অতএব জড়ের প্রথম অবস্থা, জ্ঞান ও কল্পনা 
উভয়েরই বহিভূতি তাহার জ্ঞান হইতে পারে না, এমন কি কল্পনাও 
হইতে পারে না। কাজেই প্রথমাবস্থা ছাড়িয়া দিয়া, বিজ্ঞানকে তাহার 
পরবর্তী অবস্থা হইতে স্ষ্টিতত্ব বিশ্লেষ করিবার চেষ্টা করিতে হইবে। 
প্রাথমিক অবস্থায় যে কল্পনার অতীত পদ্দার্থ, তাহা হইতে এই পরিদৃশ্য- 
মান বিচিত্রজগত কি করিয়া উদ্ভৃত হইল, তাগা কল্পনা করা বায় ন। 
অতএথ আমরা, আমাদের বর্তমান জ্ঞানের অসম্পূর্ণতা বশত, সামগ্ঠিক 
একত্বের কল্পনা ত্যাগ করিয়া, কেবলমাত্র গুণাত্মিক একত্বের করনা 


একত্বপ্রতিপাদিকাবুদ্ধির উৎপত্ভি। ৫৩ 


কৰিতে বাধা হইতেছি। বল! যাঁউক যে আদিম কৃষ্ট পদার্থ সধ্যায় 
এক ছিল না, বহুছিল; কিন্ত প্রত্যেক পদার্থই একমাত্র গুণবিশিষ্ট 
ছিল। এই গুণ কি হইতে পারে? ইহা বর্ণ হইতে পারে না, উত্তাপ 
হইতে পারে না, ইহা আলোক হইতে পারে না) কারণ, এই সমস্ত গুণ ত 
পদীর্ঘ বিশেষের স্পন্দন মাত্র! এই সমস্ত না থাকিলেও পদার্থের অস্তিত্বের 
কল্পনা করা বাইতে পারে। এমন কি গুণ আছে, যাহা ব্যতীত পদার্থের 
অস্তিত্ব কর্পন। করা যায় না ?--তাহা হইতেছে বিস্তৃতি। পদার্থ হইলেই 
তাহার বিস্তার থাক চাই; বিস্তার না থাকিলে তাহা পদার্থ নহে। 
আধ্যাত্মিক পদার্থের কথা হইতেছে না, বৈজ্ঞানিক পদার্থের কথা 
হইতেছে। এই গুণ না থাকিলে পদার্থকে আমরা জানিতে পারি ন!। 
্বাচপ্রত্যক্ষই সকল প্রত্যক্ষের মূল) বিস্তার না থাকিলে ত্বচপ্রত্যক্ষ 
জন্মায় না; আমাদের মন বা আত্মা বা চেতনার সহিত পদার্থের 
মংযোগ হয় না। আমাদের কল্পনার অতীত কোন অস্তিত্ব থাকিলেও 
তাহা আমাদের, জানিবার উপায় নাই তাহা! জ্ঞানের ধিষরীভূত হইতে 
পারে না। আমাদের মনের হয অবস্থার সাহায্যে এই কল্পনা "করিতেছি 
তাহা বিশেষনূপে স্মরণ রাখিতে হইবে) একত্বের দিকে মন যে স্বতঃই 
ধাবিত হয় এবং ধাবিত হইতে বাধ্য হয়, তজ্জনিত প্রবৃত্তির সাহায্যে 
এই কল্পনা করা যাইতেছে ; ইহাই একত্বপ্রতিপাদিকাবুদ্ধি। ইহার 
সাহায্যে জগতের আদিম* অবস্থা এইরূপ দেখা যাইতেছে : বছ 
পরমাণু দিউমগুলে ইতস্তত বিক্ষিপ্ত রহিয়াছে, ইহারা! নিক্রিয়, নিশ্চল, 
কেবলমাত্র সখ_নিশ্চল, কেন না বিস্তৃতিমাত্রগুণবিশিষ্ট ; গতির 
পক্ষে বে উপাদান আব্ঠক তাহা নাই! এখন আমরা চক্ষের সমক্ষে 
বে জগৎ বিস্তারিত দেখিতেছি, তাহা কোথা হইতে আদিল, 
তাহার সহিত এই কাল্পনিক নিস্তব্ধ জগতের সন্বন্ধ কি, তাহাই 
দেখিতে চেষ্টা করিব। এই পরমাণুকে দ্বিতীয় গুণবিশিষ্ট না করিলে 
এই পরিবর্তনশীল জগতকে পাঁওয়া যায় না। এই দ্বিতীয় গুণ 
কি হুইতে পারে? ইহা আলোক হইতে পারে না, উত্তাপ*হইতে 
পারে না; কারণ আলোক, উত্তাপ, পদীর্থ বিশেষের স্পন্দন মাত্র। যাহাতে 
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স্পন্দন জন্মায়, গতি জন্মায়, ইহা অবন্ত তাহাই হইবে : ইহা গতিশক্তি 
(705705171010108156) : যে শক্কিতে পূর্বের কথিত স্থিতিণীল 
পরমাথুরাশিকে গতিশীল করিতেছে । ইহাকে বিশুদ্ধ শক্তি বলা যাইতে 
পারে। 

স্ষ্টিতত্ব আলোচনা করিতে করিতে এখন আমর পাইলাম জড় এবং 
শক্তি। কেহ কেহ এতছুভয়ের মধ্যেও একত সংস্থাপন করিতে প্রয়াস 
পাইয়াছেন ; কিন্ত ক্কৃতকার্ধ্য হইয়াছেন বল! যায় না। না হইলেও এই 
চেষ্টা একত্বপ্রতিপাদিকাবুদ্ধির উত্তম দৃষ্ান্ত। কি জন্য কৃতকার্য হইতে 
পারেন নাই, তাহার কারণ দেখা যাউক। জড় ও শক্তির কল্পনার মধ্যে 
একট! বিশেষ পার্থক্য আছে) প্রথমটির বিস্তৃতি আছে, দ্বিতীয়টর নাই। 
আমরা পুর্বে দেখিয়াছি, বিস্তৃতিবিহীন জড়ের কল্পনা হয় না) আবার ইহাঁও 
দেখিতে হইবে যে, বিস্তৃতিসমন্থিত শক্তিরও কল্পনা হয় না) কারণ বিস্তৃতি 
থাঁকিলেই তাহা পদার্থ হইল, বিস্তৃতি থাকিলেই তাহার গুরুত্ব থাকে । 
এখন আকর্ষণশক্তির গুরুত্ব, আলোকের গুরুত্ব বা উত্তাপের গুরুত্ব 
কোথাও পাওয়া যায় না। এক 1১7০7)" বিদ্যুৎশুন্ত অবস্থায় যে গুরুত্ব 
থাকে, বিছবাৎপূর্ণ অবস্থায়ও তাহাই থাকে 7অথচ আকর্ষণীশক্তি, আলোক, 
উত্তাপ, বিদ্যুৎ, ইহারা সকলেই শক্তিবিশেষ ; অতএব শক্তির বিস্তৃতি ব! 
গুরুত্ব থাকিতে পারে না। যদি তাহাই না থাকে,তবে শক্তি হইতে 
জড়ের উৎপত্তি হইতে পারে না) কারণ, যাহার আদৌ বিস্তৃতি ও গুরুত্ব 
নাই, তাহার অনন্তসংখাকসমবায়েরও বিস্তৃতি ও গুরুত্ব হইবে ন|। 
ইহাও স্মরণ রাখিতে হুইবে যে, জড়ের সহযোগে ভিন্ন, শক্তির স্বাধীন 
বিকাশ আমর! জগতে দেখিতে পাই না। শক্তি হইতে জড় যখন হইতে 
পারে না, তখন জড় হইতে শক্তির উৎপত্তি হইতে পারে কিনা দেখা 
যাউক। আমরা জড়ে শক্তিসমাবেশের বিভিন্নতা দেখিতে পাই। মনে 
করা যাউক ক, খ, গ, তিনটি শক্তিসম্পন্ন পরমীণু রহিয়াছে। ইহাদের শক্তি 
প্রত্যেকের সঙ্গে অচ্ছেগ্সঙ্বন্ধব্ধ নহে; যদি তাহাই হয়, তাহা হইলে 
পরমাণুত্রয় চিরন্তন একইরূপ শক্তিবিশিষ্ট হইবে, বিচিত্রভার. স্থান 
থাকিবে না; বন্ুবিচিত্রতাবিশিষ্ট জগতের উদ্ভব হইবে না। এই 
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শক্তি কয়ে বে পরিমাণে আছে তাহা কমিয়া গিয়া “য়ে বর্ভাইতে দেখা, 
যাক্স। এমনও মনে করা যাইতে পারে, “ক" হইতে ক্রমশ “য়ে যাইতে 
যাইতে, ক” হইতে সম্পূর্ণ তিরোহিত হইয়। থিক্ধে সমস্ত শক্তি বর্তায়; 
তাহা হইলে শক্তির স্বাধীন অস্তিত্ব স্বীকার কর! হইল। 

জড় ও শক্তিকে আমরা পাইলাম। আরও একটা বিষয়ের 
আবগ্তক-জড়ে কি ভাবে শক্তি সঞ্ধারিত হইল। সেই একত্ব- 
প্রতিপাদদিকাবুদ্ধি বলিবে-_ একই ভাবে; অর্থাৎ সমভাবে এবং একই 
দিকে । তাহা ইইলে আবার বিচিত্রতার উদ্ভব হয় না, জগত যেমন ছিল 
তেমনই থাকিয়া যায়; কাজেই বলিতে হইবে, বহুদিক্‌ হইতে বিভিন্ন 
মুখগামী শক্তি সঞ্চারিত হইয়াছিল । তাহাদের সমবায়ফল চক্রাকার 
(8০১10510015 19086075)1 এই তিন বিষয় স্বীকার করিয়$ লইলে 
আর চতুর্থ কোন বিষয় স্বীকার না করিয়াও সৃষ্টি স্থিতি লয়ের ব্যাপার 
কথঞ্চিৎ বুঝা যাইতে পারে। অবগ্ঠ বিজ্ঞান এই তিন বিষয় হইতে সমস্ত 
সৃষ্টির ধারাবাহিরু ইতিহাস বাহির করিতে পারে নাই, কোন কালে 
পারিবেও না। সেই আদিম পরমাণুকে “ক” বল! যাউক। সেই আদিম 
শক্তি এই “কয়ের উপর বিভিন্ন দিক হইতে বিভিন্নভাবে পতিত হইয়া 
বিভিন্নরূপ সমষ্টি, দ্বান্থুক, ব্রসরেণু ইত্যাদি স্থাষ্টি করিতে লাগিল, ষথা-__ 

বি দে তত এটি 
টি ক 
ইহার গ্রথমটিকে অন্যান, দ্বিতীয়টিকে জলযান ইত্যাদি বল! যাউক। 
অবগ্ঠ ইহারা অগ্রবান ইত্যাদি, বর্তমান রাসায়নিক সমষ্টির (07915০910) 
কোনটা না হইয়া, বনু আদিম রাসায়নিক সমষ্টি হইবে। তাহার সহিত 
আর বর্তমান আকারের কোন অণুর সহিত হয়ত আদৌ সাদৃশ্য নাই) 
বর্তমানে যে সমস্ত সনষ্টি দেখা যায়, তাহারা সেই আদিম রাসায়নিক সমন্টি- 
সমূহ হইতে হয়ত অনেক উন্নত (71511) 55০15৩)1 স্মরণ রাখিতে 
হইবে, বন্তমান সময়ের এক একট! অণু (7701501), ছুই, তিন, ৰা দশ 
পরমাণুর সমষ্টি নতে, অসংখ্য পরমাণুর সমষ্টি। এক একটা অণু, এক 
একটা ক্ষুদ্র জগ! জড়জগতের গঠনপ্রণালী একরূপ পাওয়া গেল ১ এখন 
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, জিস্ঞান্ত এই, সেই আদিম-শক্তি হইতে অন্ুভবনীয় বিভিন্ন প্রকারের শক্তি 
সমূহের উৎপত্তির কল্পন! করিতে পারা যায় কি? শব্দ, উত্তীপ, আলোক, 
বিদ্যুৎ, সবই সেই আদিম-শক্তির বিভিন্ন রূপ কি করির! হইতে পারে? 
ইতিপুর্ধে পরমাণুর বিভিন্নরূপ সমাবেশ যেরূপ কল্পনা করা গিয়াছে, শক্তির 
বিভিন্নরূপ সমাবেশ কি করিয়া কল্পন| করা যাইতে পারে ? ছুইরূপে হইতে 
পারে৷ শক্তিক্রোতের প্রবলতার তারতম্য ও বিভিন্নদিক হইতে চালিত 
হইয়! বিভিন্নমুরী শ্রোতের সংঘর্ষণফলের তাঁরতমো। অণুর অন্তনিহিত 
তেজ, বিভিন্ন দিক হইতে চালিত বিভিন্ন পদার্থের তেজরাশির সহিত 
সংঘর্ষিত হইয়! যে বিভিন্ন গ্রকাৰ্বের জটিল মৃ্ঠি ধারণ করিতেছে, তাঁহাকেই 
আমরা! আলোঁকাদিরূপে অনুভব করি। রসায়ন যেমন পূর্বোক্ত জড়ের 
গঠনের কতকটা রহসা উদ্াটিত করিয়াছে, শক্কি-বিজ্ঞীন ()1)5105) ও 
শক্তি সম্বন্ধে এরূপ প্রমাণ দিতেছে । শব্দ, উত্তাপ, আলোক, বিদ্বাৎ 
সমস্তই পদার্থবিশেষের স্পন্দনমাত্র। 

ভাষা অনেক সময়ে আমাদের জ্ঞানের অপ্দুট অংশ.প্রকাঁখ করিয়া 
থাকে। দেখা যাউক ভাষা হইতে সেই আঁদিমশক্তির কি প্রমাণ 
পাওয়া যায়। আমরা বিদ্যুতের শক্তি বলিক্না থাকি, আলোকের, 
উত্তাপের শক্তি বলিয়া থাকি; পক্গান্তরে আকর্ষণীশক্তির আলোক, 
শব্দের আলোক বলিতে পারি না। ইহাতে ইহাই বুঝাইতেছে যে, 
যে শক্তি বস্তুকে গতিশীল করে তাহাই অলোক, বিদ্যুৎ, উত্তাপ ইত্যাদি 
শক্তি সমূহের উপাদান; তাহাই মৌলিক শক্তি ; আলোক ইত্যাদি ইহার 
স্থল অধিকার করিতে পারে না। এখন জীবনীশক্তিও এই শক্তির 
রূপান্তর মাত্র কল্পনা করিল কল্পনার চরমসীমায় উপনীত হওয়া যায় 
ইহাই লইল বৈজ্ঞানিক স্মষ্টিবাদ। 

৯। এই স্থাট্টি বাদের আবঠ্যকতা | অন্তথায় ত্রষ্টা ও স্থষ্টির মধো 
সমাক্‌ একত স্থাপিত হয় না স্থষ্টিবাদ জ্ঞানাধিগম্য হয় না। 

অনেকেই বলিবেন; এইরূপ কল্পনা করিম্না কি হইবে? এরূপ 

.লামন্তি প্রমাণের ভিত্তির উপর এইব্ূপ বৃহৎ কাল্পনিক অট্রালিক! 
নিশ্মাণ করিয়। কি ফললাভ হইবে! বাঁন্তবিকই মানুষের প্রবন্তি 
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যদ্দি একত্র দিকে যাইবেই, তবে ঈশ্বরে সেই একত্ব সংস্থাপন করা 
হয় ন৷ কেন? যাহা হইতে উৎপত্তি স্থিতিলর সাধিত হইয়াছে, হইতেছে? 
ও হইবে, এই প্রবৃত্তি আমাদিগকে -তাহারই পদ প্রান্তে লইয়া গেলেই ত ভাল 
হয়! বেদান্ত ত তাহাই ! খষি মনীষিগণ এ প্রবৃত্তিসহায়ে ত সেইথানেই 
পৌছিয়াছেন! যেখানে মনের শান্তি, হৃদয়ের তৃপ্তি, বাসনার সার্থকতা, 
সেই ভগবদ্পাঁদপন্মের দিকে নাঁ বাইর অন্তদিকে যাই কেন 2 কারণ 
আছে; ভগবদিচ্ছ। অন্যরূপ বলিয়। মনে করিবার কারণ আছে; 
বেদান্তোক্ত পথ তাহার চরণের দিকে গিয়াছে কি না, তাহা সন্দেহ 
করিবার কারণ আছে; ভিন্নপথা নুসন্ধিৎস্্র মানবমন যে পথান্তরে যাইতে 
চাহে, তাহাও তাহারই লীলামাত্র মনে করিবার কারণ আছে। 

প্রথম কারণ ধর্ম ও বিজ্ঞানের সম্পূর্ণ একত্বসম্পাদনমূলক |» একত্ব- 
প্রতিপাদিক! বুদ্ধির চরম তৃপ্তি কিসে হয় ?__যখন স্থষ্টি এবং অষ্টা উভয়ের 
ভিতর সমাক্‌ একত্ স্থাপিত হয়; স্থষ্টির ভিতর একত্ব, অ্টার ভিতর 
একত্ব এবং উভয়ের পরম্পর দশ্বন্ধের ভিতর একত্ব। স্যষ্টির একত্ব স্মষ্টির 
অভযন্তরেই স্থাপিত করিতে হইবে, তাহার জন্য ত্র্টাকে টানিয়া আনিলে 
আর তাহা। কর! হইল ন; সৃষ্টির ভিতরে একত্ব সংস্থাপনের অভাব 
রহিয়। গেল। অগ্রে স্থষ্টির ভিতরে বথাসন্তব একত্ব সংস্থাপন করিস়্া 
পশ্চাৎ আষ্টায় পৌছিতে হইবে কার্ধাকারণসন্বন্ধ স্থপ্টির মধ্যেই সংস্থাপন 
না করিরা স্থষ্টিকর্তাকে টানিঞা আনিলে, বহুলকর্তৃত্ব দোষ হইয়া পড়ে। 
অশিক্ষিত অবস্থায় মানুষ সর্বদাই তাহা করে; শিক্ষার বিস্তারের 
সহিত এই দৌষ ক্রমেই তিরোহিত হইতেছে। ইহা সম্পূর্ণ নিবাকরণ 
করিতে হইলে, স্ষ্টির সমস্ত কার্ষোর কারণ, তাহারই মধ্যে রহিয়াছে মনে 
করিতে হইবে ; তাহার কতক বাক্ত, কতক বা এখনও অবান্ত। 
বেখানে অবাক্ত সেখানে ঈশ্বরকে টানিয়া আনিয়া কোনই ফল নাই $ 
ইহাতে কার্ধাকারণদন্বন্ধে অজ্ঞতা মাত্র প্রকাশিত হয়, এ সম্বন্ধ স্থাপন 
করে না। দৃষ্টান্তশ্বরূপ উদাহরণ স্তূপীকৃত ন! করিয়া, ভূকম্পগ্রহণাঁদি 
সম্বন্ধে" পূর্বে যাহা বলা হইরাছে, নৈসগিক ঘটনার দহিত অনৈগ়িক 
কত্তীর কার্যযকারণসন্বপ্দ স্থাপন থেরপ পু হইয়াছে, তাহার উল্লেখ 

রি নর 


৫৮ প্রবৃত্তি মার্গ। 
করিলেই যথেষ্ট হইতে পারে। বাস্তবিকই এরপ চেষ্টা ন্াকবিকুদ্ধ | 
থখনই নৈপগিক কোন ঘটনার কারণ অন্ুপন্ধান করা হইতেছে, তখনই 
নৈপগিক কারণই মন চাহিতেছে; অনৈনগিক কারণ নিদদেশ করা, মনকে 
প্রতারণ! করা মাত্র। শ্রষ্টার এই সৃষ্টি স্বাবলদ্িত (610970417৩0) 
মনে ন। করিলে মনের তৃপ্তি হইতে পারে না, এই হইল স্থষ্টপদার্থের 
একত্ সম্বন্ধে কথ।; এই একত্বের ধে পরিমাণে অপলাপ করা যাইবে 
ততপ্রতিপাদিকাবুদ্ধির ততই তৃপ্তির অভাব থাকিয়! .বাইবে। এখন 
ধর্থাবুদ্ধির একত্ব কাহাকে বলে?-স্থৃষ্ট একই সময়ে অ্রষ্ীর একই 
উন্মের বলে হইফ্জাছে, বিভিন্ন সময়ে পুনঃ পুনঃ চেষ্ট। দ্বারা হয় 
নাই) তাহ! হইলে আর একত্ব থাকে না । অই্। ও শ্ষ্টির একত্ব সম্বন্ধে 
আর বিশেষ বলা নিশ্রয়োজন। একত্প্রতিপা্দিকাবুদ্ধির যদি কোন 
মূল্য থাকে, তবে ঈথর আদিকারণ মাত্র। এইরূপ কার্যকারণ সম্বন্ধ 
কল্পন। না করিলে আর একটি মহং অনি্ঠ সংঘটন হয় এবং হইয়। 
আসিতেছে :. বিজ্ঞানথুদ্ধি ও ধন্মবুদ্ধির মধো সমন্বয় সংস্থাপিত হয় না, 
বিরোধ উপস্থিত হয় । না 

দ্বিতীপ্প কারণ-_অষ্টাতে অদষ্পূর্নত। আরোপজনিত। ভগবান শ্ষ্টি 
করিলেন, সংসার কিছুদিন বেশ চলিতে লাগিল। কালপহকারে কিন্ত 
দুঙ্কত, অধার্থিকের উৎপাত বাড়িক়। উঠিল মার চলে না এরূপ হইয়া 
পড়িল। ছুদ্কত শব্ষের অর্থের অবথেষ্ট ব্যান্তিযোগ করিয়া অনু, পরমাণু 
এদরেধুর মধোও তাহাদের অস্তিত্বের কল্পন! করা যাউক। তখন কি 
হইল? _-ভগবানকে পুনঃ পুনঃ সম্ভৃত হইতে হইল । ইহাই কি ভগবান ? 
ইহাই কি তাহার মাহাত্ম ? ইহাই তব্র্শন ? এই বিপত্তি তাহা হইলে কে 
বটাম় ৯-_সে যে ভগবানের ভগবান। আর এক বিপত্তি। প্রথম কষ্ট 
তাহা হইলে নিতান্তই অসম্পূর্ণ, অস্বাবলন্ষিত রকমের হ্ইন্নাছিল, নচেং 
শাহাতে পুনঃ পুনঃ হস্তক্ষেপের আবশাক হইবে কেন; জগৎকে একট। 
বৃহ যন্ত্র বলিয়া মনে কর! বাউক। দেখা যাইতেছে, ইহার নির্শীতা 
বিশেষণ কৌশলী নহেন) এ বন্ধ প্রারহই বিগড়াইন! বার্ন। কোন্‌ বন্ধ 
উত্তম ? বে বিগড়ার না, বাহা আপন। হইতে চলে, বাহাতে সব্বা হস্তক্ষেপ 
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করিতে হর না। কোন্‌ যন্ত্র আদর্শস্থানীয় ১ যাহাঁতে একবারই হস্তক্ষেপ 
করিতে হয়, যাহা একবার চালাইয়! দিলেই চলিয়া ধায়, দ্বিতীয়বার 
কুপ্ধিকা সংযোগ করিতে হয় না। এখন ভগবান কি দ্বিতীয় শ্রেণীর 
কারিকর যে, তাহার যন্ত্র চলিতে চলিতে থামিয়া যায় ? 

“তিনি প্রথম শ্রেণীর কারিকর বটে; শক্তি থাকিতেও তিনি যে 
অসম্পূর্ণ স্থষ্টি করিয়াছেন, ইহা তাহার লীলাখেলা, বিভূতি, ইচ্ছা 
ইত্যাদি 1 

কে বলিল তাহার সৃষ্টি অসম্পূর্ণ ? তাহা না বলিয়া, তোমার এই স্ষষ্টির 
স্তান অসম্পূর্ণ কিনা তাহার সন্ধান করিয়াছ কি? জ্ঞান যখন আরও 
অসম্পূর্ণ ছিল তখন স্থষ্টির অস্বাবলম্বনত্থ ত আরও ছিল) পদে পদে তাহা 
চালাইয়া লইতে হইত। জ্ঞানের বৃদ্ধিসহকারে এ অম্পূর্ণতা ত. ক্রমেই: 
কমিতেছে। এখানে শিখাবিলদ্দি পুর্বসংস্কার পরিভা!গ করিয়া, অসম্পূর্ণতা 
ভগবানে আরোপ না করিয়া, নিজের বুদ্ধির দোষ ব্লিলে কি বিশেষ 
কুকার্ধ্য হয় ১ লীলােলা ন। বলিয়৷ আর একশ্রেণীর লোক বলিবেন-_- 

“ঈশ্বরেচ্ছা ; কেন এরূপ হয় তাহা অজ্ঞেয়” | 
বাস্তবিক বলিতে গেলে সংসারে অনেক বিষয়ই অগ্রে় আছে, আনেক 
বিষয় হয় ত মক্দেয়ই থাকিয়া যাইবে, কিন্ত কার্ণাকারণ সম্বন্ধ লইয়া! কথ! 
হইতেছে; বাহা পুরে অজ্েয় ছি তাহা জ্রেয় হইয়া আসিতেছে, অনেক 
স্থলে সম্পূর্ণভাবে জ্ছেয় না হইলেও আংশিক ভাবে ভ্রেয হইয়াছে। সে পথ 
পরিত্যাগ করিয়া, যে স্থলে জ্ঞান সম্ভব সে স্থলে অজ্েক্সবাদ লইয়৷ বসিয়া! 
থাকা, মনের উচ্চ অবস্থা নহে, কুসংস্কারের অবস্থা মাত্র। ভয় কিঃ 
জ্ঞানের সীমান্ত প্রদেশ পরিভ্রমণ করিতে গেলে ভগবান রুষ্ট হইবেন বলিয়া 
সন্দেহ হয় কি ? সীমান্ত প্রদেশ পর্ধাবেক্ষণ (৩১০79) না করিলে জ্ঞানের 
রাজ্য বাড়িবে কেন 2 - 

ইহার ভৃতীয় কারণ-_স্থষ্টিতদ্বমূলক, অর্থাৎ এরূপ মনে না করিলে 
সষ্টিতত্থ বোধগম্য হয় না! । অষ্টার কল্পনা করিতে হইলে তৎসহিত ্ৃষ্টির 
কল্পন! করিতে"হয় । আরও-একটা কল্পনা করিতে হয়_-হ্ৃষ্টির প্রীরস্ত। 
হুষ্টি অনাদ নহে, কোন্‌ সমগে উদগত হইয়াছে; কোন্‌ সময়ে স্থষ্টি ছিল 
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না, কেবল অ্টামাত্র বিগ্তমান ছিলেন। যদি বলা যায় কৃষ্টি অনাদি, 
“মনাদিকালেই শ্রষ্টা সৃষ্টি করিয়াছেন ১ তাহা হইলে বলামাপ্র হইল, 
শব্দ প্রয়োগ হইল, কিন্তু ত্র শব্দের অনুরূপ কোন মনের অবস্থা গঠিত 
হইল না। অনাদি কাল কি তাহাই মন গ্রহণ করিতে পারে না, 
আবার অনাদি কালে স্থাট্ট হইল ইহার কি অর্থ হয়? সৃষ্টি যদি অনাদি 
হয়, অষ্টাও যদি তাহাই হয়েন; তবে ত উভভ্ষে তুল্যায়ুবিশিষ্ট, সমসাময়িক 
পদার্থ হইলেন | অ্টা, স্থষ্টি, বলিলেই পৌর্কাপর্য্য বুঝায় ; তাহা অপলাপ 
করিতে গেলে মনকে প্রতারণা করা ভিন্ন আর কিছুই হয় না। 
প্রথমে অষ্টামাত্র বিদ্বমান ছিলেন, পরে সৃষ্টি করিলেন, ইহাই একমাত্র 
জ্ঞানাদিগম্য সৃষ্টিতত্ব ; তত্বান্তর স্থষ্টি করিলে তাঁহার কোনরূপ অর্থ হয় না। 

দীর্শনিকগণ অনেকস্থলে বিভিন্নশব্দের যে একত্র সমাবেশ করেন, 
তাহাতে শব সমাবেশই হয়, অর্থ সমাবেশ হয় না ভাঁষ। হইতে 
বিভিন্ন শব্দ সংগ্রহ করিয়া যত সহজে একত্রে প্রয়োগ করা যাঁয়, তত 
সহজে তাহার অর্থ হয় না। যাহাদের চিন্তাশক্তি বিশেষরূপ মার্জিত 
নহে, তাহারা দ্ুজ্ছেয়, বিরলপ্রচলিত, শুবসমষ্টি লইয়াই সন্থষ্ট থাকে ; 
অর্থ করিতে চেষ্টা করে না, সাধ্যেও কুলায় না। ভাষা মনের ভাবের 
অভিব্যক্তি মাত্র, ইহার স্বাধীনতা নাই। যে ভাষার অনুরূপ মনোভাব 
নাই, তাঁভা ভাষ! নহে, শব্দ মাত্র, যথা_হমঘ গর্জন, বাবুর হুঙ্কার। ভেকের 
গর্জন কিন্তু ভাষা; অতএব বলা যাইতে পাঁরে, অর্থহীন শব্দসমাবেশ 
যে করে এবং যে তাহাতে মঞ্ধ হইয়! সন্থষ্ট থাকে, তাহারা ভেকের 
কিঞিলিয়স্তরবর্তী জীব। 

স্ষ্টি অনাদি নহে, আদিতে কেবলমাত্র ঈশ্বর বর্তমান ছিলেন। এই 
সৃষ্টিতত্ব গঠিত করিতে, দেশকাল নির্বিশেষে, কি দার্শনিক, কি ধর্মযাজক, 
কি পুরাণকার, সকলে প্রথমেই এক বিষম গোলে পড়িয়াছেন।-_ঈক্ষণ 
কোথা হইতে আসিল? সৃষ্টিকর্তা এতদিন স্থষ্টি না করিয়া যদি থাকিতে * 
পারিয়াছিলেন, এখন পারিলেন না কেন? এ প্রশ্নের সছ্ত্বর এ পর্য্যন্ত 
কেহ,দিতে পারেন নাই এবং কোন কালেই দিতে পারিকেন ন!। শ্শ্বরকে 
সুষ্টিকার্ষো গ্রথমে ব্রতী কবাইতেই এই গোল, এখন পুনঃ পুনঃ ঘদি 


ইহার আবগ্তকতাঁ। ৬১ 


স্ষ্টিকার্যে হস্তক্ষেপ করিতে হর, ভাভী হইলে হস্তক্ষেপ কার্যের 
সমানুপাতিক এই গোল বাড়িয়। উঠিবে। একবারই কেন স্থষ্টি করিতে 
প্রবৃত্ত হইলেন তাহারই কারণ খুঁজিয়। পাই না, আবার ধু পুনঃ এ 
কারণ কোথায় পাইব? 

“ঈক্ষাণের হেতু, প্রথমস্থষটিকার্য্ের সময় থাক আর নাই থাক, পরবর্তী 
সময়ে রহিয়াছে। সাধুকে পরিত্রাণ, ধর্মাসংস্থাপন।” 

এই শ্রেণীর আপত্তির প্রতিষেধ করিতে যাওয়া বিড়ম্বনামাত্র। 
ইহাদের নিজ হইতে ভাবিবার, নিজ হইতে কোন আপত্তি মীমাংসা 
করিবার ক্ষমতা নাই; সংস্কীর বশত, আপত্তি মনের ভিতরে জাগিয়া 
উঠে এবং তৎক্ষণাৎ সেই আপত্তির! পূর্বসংস্কারের পরিপুষ্টিসাধন করিয়া 
বিশেষ চিত্ত প্রসন্নতা লাভ করে) ইহাদের এক আপত্তির খণ্ডন করিতে 
না করিতে শতশত আপত্তি জাগিয়া উঠে, কারণ জ্ঞান ইহাদের লক্ষ 
নহে, সংস্কার পরিপোষণই লক্ষ্য) স্থানে ইহাদের চিত্তের তৃপ্ডি হয় না, 
পূর্বসংস্গারের পদ্ক মধ্যে আকণ্ঠ নিমজ্জিত থাকাতেই ইহাদের চরমতৃপ্তি। 
উপরুক্ত প্রবৃত্তিগুলি মনুষ্যেরু পক্ষে কার্যে প্রবর্তক বটে, কিন্তু ঈশ্বরের 
পক্ষেও ঘে তদ্রুপ তাহার প্রমাণ কোথায় পাওয়া গেল? ঈশ্বরে আদৌ 
প্রবৃত্তির আরোপ কি করিয়া হইতে পারে ৯ প্রবৃত্তি, ঈক্ষণ ইত্যাদি 
বলিলে কি বুঝার তাহা কি*্ইহারা ভাবিয়া দেখিয়াছে ১ সংক্ষেপে 
বলিতে গেলে আত্মার (61) উপর বাহ্জগতের ক্রিগ্ানিপতিত ন! 
হইলে প্রবৃত্তাদি উদ্ভৃত হয় না। এখন ঈশ্বরে বাহজগৎ ক্রিয়মান 
হইতে পারে না, কারণ আত্মা এবং বাহৃজগৎ যেমন পরস্পর স্বাধীন 
ভাবে অবস্থিত, ঈশ্বর হইতে জগতের সেরূপ স্বাধীন কর্তৃত্ব নাই; 
যদি থাকে, তবে জগত, ঈশ্বরের ক্ৃত্ীবীন না হইয়া, স্বয়ং কর্তাস্বরূপ 
হয়। তাহা হইলে ঈশ্বরের ঈশ্বরত্ব লোপ হয়; জগৎ যদি স্বয়ং কর্তী 
হইতে পারে, তবে স্বয়সূই বা হইতে পারিবে না! কেন ? জগত বদি ঈশ্বরে 
ঈক্ষণের কারণ না হয়, তবে ঈশ্বরই ঈশ্বরে ঈক্ষণের কারণ বলিলে যে 
সাংঘাতিক দোষ হয়, তাহা নৈয়ায়িক মাত্রেই অবগত আছেন,» তাহার 
আর বিস্তারিত আলোচনা কর! গেল ন!। 
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বছকষ্টিবাদের (18110 06 2550৩ 70110) আর একট! 
"কুফল দেখা যাউক। এই যে মন্ুষ্ক্তাতির অধ্যুসিত পৃথিবী, ঈশ্বর 
ইস্াতে একবার মাত্র ভন্তক্ষেপ করিলেই কি বিপত্তি উপস্থিতি হয়, 
দেখা যাউক। এই ভূমগুল ছাড়াও হন্থান্য মণ্ডল রহিয়াছে, তাহার 
সংখা! কত ১ চর্দচক্ষেই সহস্র স্হশ্র দেখা যায়, দূরবীক্ষণ সাঁহাযো লক্ষ 
লক্ষ দেখা যায়) ইহাদের সংখ্যার কি সীম! আছে ১ আবার লক্ষ লক্ষ 
নক্ষত্র, পৃথিবী অপেক্ষা বহুগুণ বৃহত। ইহার একটাতে হস্তক্ষেপ 
করিতে গেলে সকল্টাতেই এক আধ বার হস্তক্ষেপ করিতে হয়। যদি 
ইহারা অনন্তসংখ্যক হয়, তাহা হইলে কি হইল ?-- না, ভগ্গবানকে 
অহঃরহঃ মুহূর্তে মুহূর্তে কৃষ্টিকার্্যে হস্তক্ষেপ করিতে হইয়াছে ও হইতেছে, 
তাহার নিশ্বাস ফেলিবারও সময় নাই। পৃথিবীকে না ধরিয়া সৌরজগতেও 
যদি একবার হস্তক্ষেপ ধরা যায়, তাহা হইলেও এই বিপত্তির উদ্ভব হয়) 
কারণ, সৌরজগতও অসংখ্য। জ্যোতিষ্ষমণ্ডলের সংখ্যা নির্দেশ মান্টষের 
মনের গঠনের উপযোগী নহে, ইহা অসংখ্য বা অচিন্তনীয় সংখ্যক, ইহাই 
অনুকূল ক্ষল্পনা। একতবগ্রতিপাদিকবুদ্ধিতত্ব সংস্থাপন. করিতে যে 
পরিমাণ প্রমাণ যোজনা করা গিয়াছে, অসংখ্যাত্মিকা বুদ্ধি সম্থন্ধেও তাঙ্কা 
করা ষাইতে পারে; এ স্থলে তাহা হইতে ক্ষান্ত থাকা গেল। এখন ফলে 
এই দ্ড়াইল যে, বনুলন্থষ্টবাদের কল্পনা রিলে সৃষ্টিকর্তার ঈঙ্ষণমূলক যে 
অন্তরায়, তাহা অসংখাগ্তণ বুদ্ধি করা হয়। ্ এই জন্তই বর্তমানে মানুষের 
মন এই বাদ গ্রহণ করিতে বিরত হইয়াছে । যে সময় মানুষের জ্ঞান 
পৃথিবীকে অতিক্রম করিয়া বেশীদূর যাইতে পারে নাই, জগতের 
বন্ুবিস্তার ভাল করিয়া কল্পনা কৰিতে পারে নাই, বন্ছলস্থষ্টিবাদ 
তৎকালের উপযোগী ছিল; “বর্তমানে তাহা! নিতান্তই অসঙ্গত হইয়া 
পড়িয়াছে। 

“ঈশ্বরের কার্য বাড়িলই বা তাহাতে ক্ষতি কি? এই অনন্ত 
ব্রহ্মাণ্ডের অনন্ত কাধ্য মনুষ্যের পক্ষে অসাধ্য হইলেও ঈশ্বরের নিকট 
ক্রীড়ামান্র1%৮ " ? 

তাহ! নিশ্চয় । তবে গোল হইতেছে : ঈশ্বর দ্বারা ঈশ্বরদর্শন করিতে 


" নুতন সৃষ্টি দৃষ্ট হয় না। ঙ্ 


পারি না, মনের দ্বার! তাহাকে দর্শন করিতে হয়। বহুলস্থষ্টিবাদে 
ঈশ্বরের কার্ধা বাঁড়িল বণিপ্না ভীত হইতেছি না, মনের কার্য যে 
অসঙ্গতরূপ বাড়িয়া বাসন ! 

“যে স্থষ্টিতত্বের অবতারণা করিলে, তাহা ত প্রথম হইতেই পদে পদে 
অন্দ্েয়। বাজে কল্পনা ন৷ করির। তাহ স্বীকার করি নিরন্ত থাঁকিলে 
ভাল হয় নাকি ?” 

স্ষ্টির আদি অবস্থা, সৃষ্ট পদার্থের স্বরূপ অবস্থা (1)9409৩)9 ) 
অবস্তই অজ্জেয় ; কিন্তু ইহার পরবর্তী অবস্থা অজ্জেয় বলা যায় না বন্ছল 
পরিমাণে ভ্রেয়। সেই আদিম অবস্থার অজ্রেয়হ টানিয়া আনিয়া 
পরবস্তী পরিবর্তনের অবস্থাতে আরোপ করা যুক্তি সঙ্গত নহে? তাহা! 
আংশিক অন্তাত হইতে পারে, অঞ্জের নহে। এই পরিবর্তনের অবস্থা 
জানিবার চেষ্টাই ক্রমবিকাশবাদ। স্থানের রাজা বৃদ্ধি করিবার প্রবৃত্তিই 
স্বাভাবিক, তাহাকে অবথ। সীমাবদ্ধ করিয়৷ সন্থষ্ট থাক। স্বাভাবিক নহে। 

১০। জগতে ঈশ্বর করুক নূতন পদার্থ স্থষ্টি, নৃতন শক্তির স্ব 
ব। পদার্থ ও শক্তির নৈদূগিক মমাবে ভিন্ন নূতনতর নমাবে শ, দৃষ্ট হয় না। 

এখন আমর বৈজ্ঞানিক দৃষ্টি দ্বারা, জগতে ঈশ্বর হস্তক্ষেপ করিতেছেন 
কিন! তাহা স্ুম্্রভাবে দেখিতে নেষ্। করেব আমর দেখিয়াছি 
জগতে দ্বিবিধ নহু। আছে _পদীর্থ এবং শক্তি, এতছিন্ন পদার্থে শক্তির 
বিভিন্নরূপ সমাবেশ আছে।, প্রথমে দেখা বাউক পদার্থ বা শক্তির নৃতন 
স্থষ্টি বা ধ্বংস হইয়াছে কি না, পরে ইহাদের নৈপগিক সনাবেশ ভিন্ন 
অনৈসগিক সমাবেশ হইয়াছে কি ন1 দেখিতে হইবে । 

প্রথমে জ্যোতিষিক দৃষ্টিতে দেখা বাউক। আমাদের এই পৃথিবী ও 
অন্তান্ত জ্যোতিষ্ষমণগ্ুলীকে বিজ্ঞান কিছুদিন হইতে ওজন করিতে 
আরম্ভ করিয়াছে। এই ওজনে গুরুত্বের তারতম্য পাচ্ছয়া যার নাই; 
তাহা হইলে বলিতে হইবে, যতদিন হইতে এই পরিমাণ কার্ধা 
চলিতেছে ততদিন মধ্যে নৃতন স্থষ্ট পদীর্থ ইহার কোনটাতে সংযুক্ত হয় 
নাই।. ভগবান নূতন পদার্থ স্থষ্ট করিয্। কোন জ্যেতিষ্ষের উপর 
বর্ষণ করিবেন, বৈজ্ঞানিকের নন একপ কল্পনাই করিতে পারে না) 


৬৪ ্রবৃত্ধি মার্ম। 


যদি কোন জ্যোতিক্ষের গুরুত্ব বৃদ্ধি হয়, তবে অতিরিক্ত পদার্থ অন্ত 
'জ্যোতিষ্ষ হইতে বিক্ষিপ্ত হইয়াছে এইরূপই অন্ুমান করিতে বাধ্য হয়। 
বিজ্ঞান কিরূপে মানুষের মনে একত্ব প্রতিপাদিকাবুদ্ধি ও ক্রমবিকাশ- 
বাদের স্জন্‌ করিয়াছে, এই উদাহরণ হইতে তাহা বেশ দেখা 
যাইতেছে । অবশ্য এই পরিমাণ্কার্ধা এত অল্প দিন ধরিয়া হইতেছে 
যে, ইহার বলে কোন বে নৃতনস্থষ্ট পদার্থ বধিত হয় নাই, এরূপ প্রমাণ 
হইতেছে না; কিন্ত হইয়াছে যে, তাহারই বাঁ প্রমাণ কোথায়? অপর 
পক্ষে বরং কিছু প্রমাণ আছে, কিন্ত এই পক্ষে আদৌ গ্রমাণাভাব। 
তবে যে শ্রেণীবিশেষের মনে নূতন স্থষ্টির কথা উদয় হয্স, তাহা পূর্বসংস্কার- 
বশত পূর্বসংস্কার প্রমাণ নহে। আর একটা বিষয় বিশেষ দ্রষ্টব্য : 
শিক্ষিত, মানুষের মন, নূতন পদার্থ বর্ষণ হইতে পারে এরূপ কল্পনার 
উপযোগী নহে; ক্রমবিকীশবাদের ইহাই বিশেষ প্রমাণ । কেন উপযোগী 
নহে, তাহা কতকটা পুর্বে দেখাইতে চেষ্টা করিরাছি, আর কতকটা 
পরে দেখান যাইবে । আমরা দেখিক্সাছি, জ্যোতিষ্ষমগলে কোন নূতন 
পদার্থ স্্টাহয় নাই। কোন পদার্থের ধ্বংসসাধনও হয় নাই। এরূপ 
তত্ব অবধারণ করিবার আরও এক কারণ আছে: পূর্বে অনন্থমুখী 
প্রবৃত্তির কথ। বল। হইয়াছে; তাহাতে বলিতেছে, এই জ্োতিষ্ষমণ্লীর 
সীমা থাকা কল্পনা করা বায় না) যর্দি তাহারা সংখ্যায় অপীর্ম হয়, 
তবে অসীম পদার্থ ত পুর্ধেই স্ষ্টি হইয়। রড়িয়াছে, পুনরায় নৃতন পদার্থের 
স্থান বা আবশ্যকতা কোথায় থাকিলে আর পদার্থ অসীন্ম হয় না; 
নৃতনম্থষ্ট পদার্থ দ্বারা সীমাবদ্ধ হইয়া পড়ে । 

এখন জ্যোতিষ্ষমণ্ডল হইতে নামিয়া আসিয়া, ভূুমগ্ুলে কোন নূতন 
পদার্থ স্থষ্ট বা ধ্বংস হইতেছে কি না দেখা যাউক। ধ্বংসের বিষয়ই অগ্রে 
আলোচা। অঙ্চিত্থপাত্রমধ্যে রক্ষিত জলরাশি ধ্বংস হর না, চিতা গ্রিভস্মীভূত 
শবদেহ ধ্বংস হয় না, প্রজ্জলিত বিস্ফোরকস্ত,প ধ্বংস হয় না) তবে ধ্বংস 
কোথায় ৯ অপর পক্ষে, ক্ষুদ্র বীজ হইতে যে বুহত বৃক্ষ উৎপন্ন হইয়াছে, 
দে তাঁার উপাদান, পৃথিবী এবং বারু হইতেই সংগ্রহ করিক্লাছে। নে ক্ষুদ্র 
নিঝরিণী বৃহত শ্রোতম্বতীতে পরিণত হইয়াছে, সে যেমন বছ নদনদী হইতে 


নূতন দুষ্ট হয় ন:। ৬৫ 


নিজের কলেবর বিস্তার করিয়াছে, ক্ষুদ্র শিশুও তদ্রপ নৈসগিক উপাঁদাঁনের 
ছারাই নিজের শরীরের বৃদ্ধিসাধন করিয়াছে ; নৃতন স্যষ্টি কোথায় ১ 
শক্তি থে নৃতন করিয়া সৃষ্টি হইতেছে না এবং জড় ৪ শক্তির 
স্বাভাবিক সমাবেশ ভিন্ন কোন নূতনতর সমাবেশ হইতেছে না, ইহাই, 
বিজ্ঞান পদে পদে সপ্রমাণ করিতেছে । বস্তবিশেষে তেজ সঞ্চার করিতে 
হইলে বন্ধন্তর হইতে তাহা. গ্রহণ করিতে হয়, স্বতঃ উদ্ভূত হয় না; আবার 
যাহা সঞ্চারিত হর তাহার পরিমাণ, পুর্ধ পদার্থ হইতে ধাহী ক্ষর হইয়াছে 
তাহার সম্পূর্ণ অন্থুরূপ-কদাচ বতিক্রম হয় না। 
শ্রেণীবিশেষ নিক্নলিখিত করেকটি কারণে বাতিক্রন দেখিরা থাকেন :.. 

স্বরং ঈশ্বর, ভূত প্রেত ব্র্গা বিধু, অনৃষ্ট, কাল ব। সময়, যোগবল, মনি মন্্ 
ওঘধি। ইহাদের বিষর ক্রমশ বিচার করা বাইবে; বর্তমানে রিজ্ঞানের 
এই থে প্রমাণ, ইহ! কিরূপে একত্বপ্রতিপাদিকাবুদ্ধি ও ক্রমবিকাশবাদের 
উৎপত্তি করিয়াছে, তাহা বেশ দেখা বাইতেছে। পদার্থ কোথাও 

ংস হইতেছে না, পদার্থ পদীর্থান্তর হইতেই আসিতেছে, শক্তি 
শক্তি হইতেই সঞ্চারিত হইচতেছে, এই তন্ব বিজ্ঞান ঘতদিন বিশদভাবে 
না দেখাইতে পারিয়াছে ততদিন ক্রমবিকাশবাদ উিত হয় নাই, হইতে ও 
পারে না) নদনদী পর্বতসঘুদদ কি করিয়। স্বাভাবিক নিয়মের বলে 
বর্তমান আকার প্রাপ্ত হইয়াছে তাহা বিজ্ঞান বতদিন দেখাইতে না 
পারিয়াছে ততদিন ক্রমবিকাধীবাদ উখিত হয় নাই, হইতেও পাঁরে না। 
কিন্ত বখন' তাহা পারিয়াছে, তখনই এই তত্ব, একই সময়ে বিভিন্নদেশে 
বিভিন্ন লোকের মনে, স্বতঃই উদয় হইরাছে। বে স্বাভাবিক নিরমবলে 
জগতের সমস্ত কাঁ্ধ্য সাধিত হইতেছে, 'এই, তত্ব সেই স্বাভাবিক নিয়মেরই 
অবগ্ঠন্তাবী ফল । এখন, মান্গৰ বিজ্ঞানের দদীণোন্নত অবস্থায় যে সমস্ত 
অস্থভাবিক নিয়ন্তার কল্পন। করিয়াছে, একে একে তাহাদের বিচার করা। 
বাউক। প্রথমেই ঈশ্বর। আমরা দেখিয়াছি জগৎ পরিরক্ষণকার্যে 
তিনি হস্তক্ষেপ করিতেছেন না; এখন তাহার হস্তক্ষেপকর্না আদৌ 
যুক্তিযুক্ত কিনা, সে সম্বন্ধে পুরে বাহা ধলা হইয়াছে তাহার অগ্তিরিক্ত 
আরও কিছু বলা যাইতেছে । 


+.৯ * 
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১১।  অজ্ঞেয়বাদ | 

ঈশ্বর_-জগতের আদিকারণ, সম্বন্ধে নানা ধন্মে নানারূপ জল্পনা কল্পনা 
দেখা যার; ধর্মপুস্তক বাতীতও, যাহা প্রকৃষ্ট ধন্মপুস্তক বলিয়া গৃহীত হয় 
নাই, যথা-_ভারতবর্ষে দর্শনাদি, পাশ্চাত্য প্রদেশে 0১0119১০91১ 
তাহাতেও নানারপ প্রয়াস দেখা বায়। ধর্মপুন্তকের ঈশ্বর প্রারই স্বাকাঁর, 
হস্তপদাদির বাহুল্য থাকিলেও মন্ুষ্যেরই অন্নরূপ ; কখনও বা চতুহন্ত, 
কখনও বা চতুপ্পদ, কখনও বা পাঞ্চমৌপ্িক । আকৃতি সম্বন্ধে এই 
প্রকার, প্রকৃতি সম্বন্ধেও নানা প্রকার। বৈদিক ইন্দ্র বা গ্রীক জিউস 
শারীরিক বলে মানুষ অপেক্ষা খুব বলবান হইলেও মানুষেরই অনুরূপ 
চরিত্রের লোক ছিলেন, বরং দেখা যার তীহারা বিশেষ চরিত্রবান 
ছিলেন না। * 

ধর্মপুস্তকস্থ এই সমস্ত বনুলাঙ্গ ঈশ্বর সম্প্রদায়কে প্রণাম করিয়া, এখন 
'দর্শনাদির দিক দিয়া তাহাকে দেখিতে চেষ্টা করা যাউক। তাহার স্বরূপ 
কিঃ --তাহাকে কিরূপে পাওয়া থায় ?-_ইহা লইয়া মানুষ অনেক 
ভাবিয়াছে ; ভাবিয়া কুল পাইয়াছে কিনা দেখা যাউক। উপনিষদকার 
প্রথমেই গাহিলেন “অবিজ্ঞাতং বিজানতাং বিজ্ঞাতমবিজানতাং ।” 
তাহাকে পাইতে চাও, আদৌ তীহাকে জানা যাইতে পারে কিনা তাহাই 
সন্দেহ। বর্তমান পাশ্চাতা অজ্জেয়বাদী ই স্থুরে সুর মিলাইয়া বলিলেন, 
“তাহাকে তজানা যায়ুই নাই, কথনও লান? যাইতে পারে না; তিনি 
কখনও জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইতে পারেন না।” কথ শুনিষ্লা পাঠকের 
মনে নিতান্তই ক্ষোভ হইবে ; সেই একমাত্র সচ্িদানন্দকে, সেই__ 

অনাদিমধ্যান্তমনন্তবীরধ্য- 
মনন্তবাছুং শশিক্্্যনেত্রং 








ক (ক) “কল্তে মাতরং বিধবামচ কচ্ছরুং কন্তামজিঘাংপচ্চরন্তং | 
কস্তে দেবে! অধিমর্ডাঁক আীদাৎ প্র।ক্ষিণাঃ পিতরং পাদগৃষঠ” ) 
১ম ১৮ ১২ খাক্‌॥ 


৪ 
(অনুবাদ) হে ইঞ্? তুমি ভিন্ন কে আপন নাতাকে বিধনা করিয়াছে 1,..১.১., 
তুমি তোমার পিত।র পাদদ্থয় গ্রহণ করিয়! পিত।কে ব্ধ করিয়াছ । 


অজ্ঞেয়বাদ । ঙ৭ 


তাহাকে পাইব নাঃ যে যাহা বনগুক, অজ্েয়বাদীর মুখে ছাই পড়ক, 
একথা বিশ্বাস কিছুতেই করিব না অজ্ঞেয়বাদের স্তত্রপাত খগ্বেদেই 
পাওয়। বায়_ 
কো অদ্ধা বেদ ক ইহ প্রবোচৎ কৃত আজাত। কৃত ইয়ং বিস্ৃষটিঃ। 
অর্কাগ্‌ দেবা অন্ত বিসর্জনেনাথা কো। বেদ যত আবভূব ॥ 
ইয়ং বিশ্যনটর্ঘত আবভূব বদি বা দধে যদি বা ন। 
যো অশ্যাধ্যক্গঃ পরমে বোণমন্তসো অঙ্গ বেদ বদি বান বেদ॥ 
খক্বেদ ১৭ম মণ্ডল ১২৯ স্থ্ত। 
কেই বা জানে ? কেই বা বর্ণনা করিবে £ কোথা হইতে জন্সিল 2 
কোথ! হইতে এই সকল নানা স্ষ্টি হইল? দেবতারা এই সমস্ত নানা 
স্্টর পর হইয়াছেন। কোথ। হইতে যে হইল তাহা কেইবা জানে 2 
এই নানা স্থষ্টি.যে কোথ। হইতে হইল, কেহ স্থষ্টি করিয়াছেন, কি 
করেন নাই, তাহ! তিনিই জানেন, বিনি ইহ'র প্রভুস্ব্ূপ পরমধামে 
আছেন। অথবা তিনিও জানিতে না পারেন। . 
একটি উপমা দ্বারা অজ্ঞেযরাদীর যুক্তি শপষ্টারুত করা যাউকণ। তোমার 
গন্তবাস্থল কোথায়? ধরিয়া লও কাশী; ট্রাঞ্করোড় বহিয়া হাটিয়! তথায় 
উপনীত হইতে হইবে। প্রথমদিনের পাঁদবিক্ষেপের ফলে ফরাসডাঙ্গীয় 
পৌছান গেল, দ্বিতীয় দিনে, খবর, বদ্ধমান পৌঁছান গেল; সময়ূণীরে 
কাশীতে উপনীত হইবার বাধ! দেখা যায় না। ধর, আমাদের গন্তবাস্থল 
আরও দূরবর্তী,_-প্রস্লাগ, দিল্লী, লাহোর ;  ট্রাঙ্করোড় মুসলমান রাজত্বের 
সময় তেহারান অবধি বিস্তৃত ছিল, সেইথানেই যাইতে চাই। যতই 
দূরবর্তী হউক, গন্তব্যস্থলে উপনীত হইবার ছুইটিমাত্র উপাদানের 
আবস্তক, সময় এবং চেষ্টা) অতএব প্রমাণ হইতেছে, সময় এবং চেষ্টাদ্বারা 
সর্ধস্থানেই পৌছান যাইতে পারে । পারে, কেবল একস্থানে নহে) যে 
স্থানের দূরত্ব তেহারান অপেক্ষা ৰেশী, তাতার অপেক্ষীও বেশী, চন্ুসয্য- 
অপেক্ষা বেশী, অন্দুট-নক্ষত্রনীহারিকা-মগ্ুল অপেক্ষাও বেশী, যে স্থানের 
দূরত্বের শেষ নাই, যাহা অপীম দুরে অনন্তের পারে; ই স্থানে ম্বা্ুষের 
পদ কোন কালেই পৌছিতে পারে না-_অবশ্ত কালের অবসানে পৌছিতে 


৬৮ প্রবৃত্তি মার্গ। 


পারিবে, তৎপূর্কে নহে। এইত গেল হস্তপদাদির কথা, এখন মনের 
দৌড় কতদূর দেখা যা্টক। তাহার ুষ্ি হইতে মানুষ জ্ঞানের 
আলোচনা করিতেছে, কতদিন হইতে কে বলিতে পারে ? খুষ্টীয় গ্রথম 
শতাব্দীতে অনেক দূর অগ্রসর ভইক্সাছে_ জ্ঞানমার্ণের সেই স্থলকে 
ফরাসভাঙ্গা বলা যাউক 7 বিংশতি-শতাব্দীতে হয়ত কাঁণীতেই পৌছিয়াছে, 
কাল সহকারে হিল্লি দিল্লী পার হইয়! আরও অগ্রসর হইবার বাধ! নাই। 
এই জ্ঞানের দ্বারা মানুষ বে অভূত উন্নতি লাভ করিয়াছে, তাহা দুরদৃষ্টিতে 
দেখিলে বাস্তবিকই স্তস্তিত হইতে হর) ভবিষ্যতের দিকে চাহিয়া দেখিলে 
এই উন্নতির প্রসার কল্পনাকেও পরাজয় করে; এই জ্ঞানের সাহায্যে 
মানুষের কোন ঈপ্সিত বস্তই পাইতে বাকি থাঁকিবে না, এরূপ মনে 
করা যাইতে পারে । আর লক্ষ বংদর পরে, আমরা সকলেই হয়ত এক 
একটা ইন্ছ্ে পরিণত হইব, দশসহস্র মত্তহস্তীর বল ধারণ করিব--তবে 
হস্তী তখন ধাচিয়া থাকিলে হয়_মেঘ-বৈছযাতির উপর হুকুম চাঁলাইব, 
পূ্পক-রথে ঘথেচ্ছা বিচরণ করিব ; আমাদের বাসস্থান হয়ত অমরাবতীকে 
উপহাস করিবে ; ধাভারা আমাদের শীর্ষস্থানীয়া-স্ত্রীজাতি, তাহারা হয়ত 
অগ্মরাগণকেও রূপে, গুণে, পৌধাকপরিচ্ছদে বা তাহার 'ক্ঙ্গীতাঁয় 
পরাজর় করিবেন!  ধরন্মপুস্তকবণিত কোন কল্পনাই হয়ত অপূর্ণ 
থাকিবে না; কিন্ত পাইব ন। কাভাঁকে ৮ ধিনি এ কল্পনার অতীত। 

যন্মনস! ন মন্থুতে ধেনাহু মনোয়তম্‌। 

তদের রঙ্গ তং বিদ্ধি নেদং যদিদমুপাসতে ॥ 

বহ প্রাণেন ন প্রাণিতি বেন প্রাণ প্রণীরতে | 

ভদেৰ বর্গ হং বিদ্ধি নেদং বদিদমুপাসতে ॥ 

তিনি বে সর্ধাংশে কল্পনার অতীত তাহার প্রমাণ হইতেছে যে, 
মন্সথায় তিনি অনন্তর্ূপী হইতে পারে না) তীহাকে শান্ত হইতে হয়। 
মামরা শান্ত, তাহাকে আমাদেরই সপিগু, সগোত্র বা সমানোদক প্ররূপ 
কিছু হইতে হস্ত! 
“তিনি অনস্তরূপী হন, আহশিকরপে শান্ত হইতে কি 

পারেন না ?” 


অজ্ঞেয়বাদ। ৬৯ 


অত্যন্ত দুঃখের সহিত বলিতে হইতেছে যে, এইখানেই ভীহার শক্তির 
সীমা, তিনি কেবল প্র টুকুই হইতে পারেন না; কারণ তাহা হইলে 
ভাহাকে ঈশ্বরের আসন হইতে নামিয়া আসিতে হয় । জোর করিয়া দরিয়া 
বদি আমরা তীহার কোন অঞ্চসংযৌজনা করিয়া দিই, তাহী হইলে তাহা 
অতান্ত বিসদৃশ ইরা পড়ে, তাহা কাষ্টময় বিকলাঙ্গ মাত্র হইয়া! পড়ে 

একট। উপমামাত্র দেওয়া হইল, কাজের কথা এখনও বল! হয় নাই । 
হ্তপদাদিরূপ স্লঅঙ্গের গতির ন্যায়, মনের বা জ্ঞানের গতির সীমা 
কিরূপে নিষ্দি্ট হইতে পারে ? জ্ঞানের অলীম উন্নতি হইতে পারে না 
কেন 2 কারণ আছে। হস্তপদাদি ষেমন নিগড়বদ্ধ বা নিয়মবদ্ধ, মনও 
তদ্রপ নিক্মমবদ্ধ; মন সীমাবদ্ধ__নিয়মই তাহার সীম!) সে সীমা সে 
অতিক্রম করিতে পারে না; থে সীমাবদ্ধ সে অসীমে যাইতে পারে না; 
পন্গী কখনো বাবুমগ্ুলকে অতিক্রম করিয়া! উড়িতে পারে না । কেছ কেহ 
বলিবেন__ 

“বোগের দ্বারা জ্ঞানের প্রভৃত উন্নতি সাধিত হক, যোগবলে 
ঈশ্বরে পৌছাইতে পারা বায় নাকি ?” 

কি করিয়া বাইবে 2 অন্ততঃ জ্ঞানযোগের দ্বারা নহে। - পুনরায় 
সেই পথপর্যটনের উপম। গ্রহণ করা! যান্টক : হাটিয়া না গ্রিয়! বাম্পীয়যানে 
আরোহণ করিয়৷ গেলে কাশীলাঁভ সগ্ভই হইতে পারে, কিন্তু যে স্থান্‌ 
অসীমের প্রান্তে, তাহার দূরত্বকমে না, সেখানে পৌছিতে সময়ের সংক্ষেপ 
হয়না, সেই কালাতীত সমস্রেরই আবগ্তক হয়। যোগে মনের শক্তি 
ুদ্ধিমাত্র করিতে পারিলেও পারিতে পারে, মনকে অস্ত কোন উৎকষ্ট 
পদার্ঘে পরিণত করিতে পারে, এরূপ কথা কি করিয়া বিশ্বাস করা যায় ? 

চার্ধাকের সহিত অজ্জেয়বাদের পার্থকা আছে। প্রত্যক্ীভূত নহে 
বলিয়া চার্ধাক ঈশ্বর, আত্মা, ইত্যাদির অস্তিত্ব অস্বীকার করিতেছেন, কিন্তু 
অজ্ঞেয়বাদে অস্তিত্ব অস্বীকার করা হইতেছে না, কেবল জ্ঞেয়ত্ব অস্বীকার 
করা হইতেছে। যদি বলা যায় - 

পঅজ্ঞেয় বলিলেও জ্ঞান বুঝায়, জ্ঞেয় নহে এজ্ঞানও জ্ঞান ; ক্মতএব 
অজ্দেয় কথার কোন অর্থ নাই ।” 


ৎ প্রবৃত্তি মার্গ । 


ইা যদি জ্তরেযুত্ স্বীকার বল! যাঁয়, তাহা হইলে ইহারা জেয, তবে এ 
পরিমাণেই জ্ঞেয় ; ইহাদের আর কিছু জ্ঞেয় নহে, জ্ঞেয় হইবার অন্ত কোন 
উপাদান ইহাদের নাই । ইহাপেক্ষা জ্ঞেয় হইতে গেলে তাহা জ্ঞানের দ্বার 
হয় না ঈশ্বরানুগ্রহ আবশ্তক ; যাহার তাহা লাভ হইস্গাছে তাহার আর 
কিছুরই আবশ্তকতা নাই, যাহার লাভ ন৷ হইয়াছে বা হইবার পক্ষে 
সন্দেহ রহিয়াছে, তাহারই 'অন্টবিধ চেষ্টার আবশ্যক | 

“ঈশ্বরানুগ্রহ না হইলেও গুরুর উপদেশে হইতে পারে।” 

গুরুর উপদেশে জ্ঞান লাভ হয় না, বিশ্বাস লাভ হয়। যাহাদের 
ঈশ্বরানুগ্রহে অতিরিক্ত জ্ঞানলাভ হইয়াছে, তাহাদের সেই জ্ঞান আবার 
তাহাদেরই নিজস্ব, তাহা অপরে হস্তান্তরিত করা বায় না, বিশ্বীসমাত্র 
হস্তান্তরিত হইতে পারে_ জ্ঞান, বিশ্বাস নহে। অতিরিক্ত বা দিবাজ্ঞান 
ও সাধারণ জ্ঞানের প্রভেদ এই যে, সাধারণ জ্ঞান প্রকৃতির সহিত পরিচয় 
দ্বারা লাভ করা যায়, দিব্যজ্ঞান লাভ করিতে আরও কিছু আবশ্তক হয়। 

ঈশ্বর সম্বন্ধে কল্পনা করিবার যে ব্যাঘাত আছে, তাহা বিশেষভাবে 
বলা যাইতেছে : আমাদের, যে দেবদেবী, ঈশ্বরের কল্পনা) তাহা কি? 
আমাদের, কালী বা বিষণ, কৈলাস ব! গোলোকের কল্পনা করিতে হয়, 
ভক্তি করিতে হর, উপাসনাও করিতে হয়। মন সে কল্পনার উপাদান 
কোথা হইতে সংগ্রহ করে? কুস্তকার ব চিত্রকার এই উপাদান সরবরাহ 
করে, পুরাণাদিকথিত বর্ণনাও কতকটা সাহাযা করে, তাহা অন্তরূপ-- 
এই মৃষ্তির নূতন উপাদান দিতে পারে না, জগতে থে সমস্ত স্বাভাবিক 
উপাদান পাওয়া যায়, তাহার একটার সহিত আর একটার সংযোগ 
করিয়! নৃতনতর একটা সমাবেশের পক্ষে সাহাব্য করে। কুস্তকার যে 
কালীমুস্তি গঠন করিয়াছে, ঠিক সেই ভাবে না ভাবিয়া তাহার অঙ্গ- 
প্রত্যঙ্গের ভিন্নরূপ সমাবেশ করা যাইতে পারে, কিন্তু, জগৎ ভিন্ন মৃষ্টি 
কল্পনার উপাদান অন্থাত্র পাওয়া যায় না। ইহা বল! বাহুল্য হইলেও 
সময় বিশেষে অনেকে তাহা ভুলিয়া যান। এখন জগতে ঈশ্বরের মৃদ্তির 
উপাদান কোথায় পাওয়া যাইবে ঃ জ্ঞানের উন্নতিসহকারে' মান্ধুষ ক্লাজেই 
কল্পনা করিল-_ঈশ্বর নিরাকার, অর্থাৎ আকাররূপ যে গুণ (96110966) : 


অজ্ঞেয়বাদ। চা 


তাহ। তাহাতে আরোপ করা যায় না। বিষ্ণুর সাকিন? বৈকুষ্ঠ। সে 
রাজ্য কল্পনা করিবার উপাদানও এই জড়জগত হইতে লইতে হইবে, 
অন্তর পাওয়া বাইবে না। তথাকার মৃত্তিকার গুণাংশ হীরক হইতে 
লওয়া বাইতে পারে, কিন্কু তাহার বেশী আর করিবার সাধ্য নাই । 
এখন এইরূপ বাসস্থান ঈশ্বরের উপযোগী হয় না, কারণ, ঈশ্বর কল্পনার 
শীর্ষস্থানীয়; তাহা না হইলে তিনি ঈশ্বর হযেন্‌ না, কল্পনার উচ্চতম 
শিখরেই তাহাকে বাস করিতে হইবে, নামিবার সাধা নাই। হায় 
সর্বনিয়স্তার কি ছুর্দশ। ! তিনি নিতান্তই মানুষের মনের ক্রীড়াপু্তলি। 
এস্থলে স্মরণ রাখিতে হইবে, জ্ঞানজ ঈশ্বরেরই এই অবস্থা, অন্টের নহে। 
মানুষের মনে তিনি যখন স্বরং প্রকাশিত হয়েন তখন ত.হারই স্বাধীনতা ১ 
কিন্ত সে কাহার অনৃষ্টে ঘটে ঃ ধাহার ঘটে তাহার আর জ্ঞানের 
আবগ্তকতা নাই, জ্ঞানের দ্বারা তাহা ঘটে না। স্মরণ রাখিতে 
হইবে, শ্রবণ মনন নীদিধ্যাসন, যম নিয়ম আসন প্রাণারাম, সম দম 
উপরতি তিতীক্ষা, জ্ঞান নহে, ইহা কিছু জানা। নহে, জীনিবাঁর পক্ষে 
অভ্যাদ মাত্র; দে কথা এখন থাক। হীরকখচিত বৈকুষ্ঠ খুব 
স্ৃহনীয় বাসস্থান হইলেও, ঈশ্বরকে তথায় বসাইয়1 সন্তুষ্ট থাকা যায় 
না। মান্য এক সময় সন্থষ্ট ছিল; সেই পৌরাণিক ধুগে--এখন 
এজ্ঞানমান্রসন্বল ক্লিষুগে আর” তাহা থাকিবার সাধা নাই। কেন 
নাই?__বৈকুগ্ঠ অপেক্ষা উত্কষ্টতর স্থানের কল্পনা কি হইতে পারে? 
হইতে পারে না, তবে আর একটা! কল্পনা হইতে পারে : স্থানের আবশ্তক 
সুষ্ট পদার্থেরই হয়, অষ্টার আবার স্থানের আবশ্তকতা কি তিনি এই 
আবশ্তকতার অতীত। মানুষ যখনই এই কুন্ননা করিতে পারিল, তখনই 
দেখিল, ইহা! উচ্চতর কল্পনা : ভগবান স্থান্চ্যুত হুইলেন। এরূপ না 
হইলে কল্পনা বলিবে কেন? কল্পনা! বাস্তবকে অতিক্রম করিয়া যায়, 
বাঁসস্থানকে অতিক্রম করিয় যায়, জগতকে অতিক্রম করিয়া যাঁয়। যাহা 
বাস্তব তাহা কল্পিত নহে, যাহ কল্পিত তাহা বাস্তব নহে। ভগবানের 
শক্তির পরিমাণ কি? যদি বলা যায়, তিনি দশ সহস্রমত্তহস্তীগ্ন বল 
ধারণ করেন, তাহাতে আছ্িকাবাী জাতিবিশেষ বি্বয়াবি্ট হইবে, 


২ প্রবৃত্তি মাগ। 
কিন্ত সভ্যজীতির পক্ষে বথেষ্ট হইবে না? চন্দ্র্য-গ্রহনক্ষত্রাদি থে 
বেগে ধাবিত হইতেছে, তাহা একত্রিত করিলেও তাহার পক্ষে 
বথেষ্ট হইবে না। যদিও ইভ! অপেক্ষা অধিকতর শক্তির কল্পনা 
হইতে পারে না, তত্রীচ এখন৪ কর্নার স্থান রহিয়াছে । সে 
কোথায় ? কোথায় গিয়া কল্পনা চরিতার্থ হইবে? শক্তির আধিক্য 
নহে, তাহা” স্ষ্ট পদার্থের পক্ষেই গৌরবের বিষন্ত, ত্রষ্টার পক্ষে নহে) 
তিনি শক্কিরূপ গুণের অতীত; শক্তি তাহার পক্ষে লাঘবজনক ; 
এইখানেই কল্পনার চরিতার্থতা হইল এবং যে ভগবান পুর্বে অঙ্গহীন 
অবস্থায় ভিটাছাড়। হইয়াছিলেন এইবার তিনি নিগুণ হইতে চলিলেন। 
ঈশ্বরে গুণের আরোপ না করিয়া গুণাতীতত্বের আরোপ করিলেই 
কল্পনার সমধিক প্রসার হর; অতএব তাহাকে গুখাতীত হইতেই হইবে । 
আবার দেখিতে হইবে, তীহাকে অবাওমনসগোচর না করিলে, 
জগতে অশুভের অস্তিত্বের হেতু নির্ণর করা বায় না । জগতে এত দুঃখ - 
কষ্ট কেন? বীতুকে জ্রুণে নিবদ্ধ হইতে হয় কেন? যৌয়ান অব আর্ক 
কে জলন্ত চিতায় দগ্ধ হইাতে হয় কেন 2 কোটি নিরপরাধী হিন্দুরমণীকে এই 
অসহয়নীর চরম বন্ত্রণ। ভোগ করিয়! জীবন উত্সর্গ করিতে হইল কেন? 
লম্বকদ্ীপে এখনও হিন্দুরাজত্ব আছে, সহমরণ প্রথা প্রচলিত আছে ব। 
মন্প্রতিও ছিল। বদিও অগ্থিতে দগ্ধ হইবার স্তায় শারীরিক বন্ণ। 
আর হইতে পারে না, তথাপি থাকার আর এক রকম সহমরণ প্রথা 
নৃতনতর বলিয়া পাঠকের মনে নুতন ভাব উদ্রেক করিবে । স্বামীর 
মৃত্যু হইলে যে স্ত্রীসম্প্রদায় সহমরণেচ্ছা প্রকাশ করে, তাহার। কয়েক 
দিন বিশেষ সম্মান প্রাপ্ত হয়। নিলনশ্রেণীর সাজে সম্মান প্রদর্শন 
করিবার প্রকট উপার, উত্তম খাগ্সবস্ত্রাপি সরবরাহ। তাহার! তাহাই 
করে। উত্তম বেশভূষা পরিধান করিস! খিধবা শবদেহের সহিত বারা 
করিস দাহস্থলে উপনিত হইয়া স্থামীর নহগমনেচ্ছ। প্রকাশ করে 
এবং নিজের বামবক্ষ উন্মুক্ত করিরা দেয়। তখন তাহার কোন নিকট 
আত্মীয়_ভ্রাতা থাকিলে দেই-_-ছুরিকাদ্বারঃ তাহার বক্ষ বিদ্ধ 'করে। 
সাধারণতঃ সে সামান্ত অস্ত্রাধাত করিতেই সমর্থ হনব; তখন এই ধন্স্ত 





-বিশ্তুদ্ধীজ্ঞেয়বাঁদ | বত 


দেশাচার-প্রতিপালক ধর্ম্রক্ষক নরপিশাঁচগণ পুনঃপুনঃ অন্ত্রাধাতে তাহাকে 
বধ করে। 

বর্ধর জাতির মধ্যে, নরবলিপ্রথা বহুবিস্বত। অনেক জাতির 
মধ্যে, নরবলি প্রদান না করিলে শস্ত পর্যান্ত জন্মায় না, এরপ বিশ্বাস 
বিশেষ প্রবল। দ্বাদশ হইতে বোড়শবর্ধীর বালক এই বলিদানের শ্রেষ্ঠ 
পাত্র। বধকাঁলীন এই বালক যন্ত্রণায় যত অশ্রবর্ষণ করিবে, বন্থুমতী 
ততই শশ্তখালিনী হইবেন ; অতএব ইহারা বালককে রজ্জুসংবদ্ধ করিয়া 
একটি একটি করিয়া তাহার সর্বাঙ্গের অস্থি চূর্ণ করিতে থাকে । মানুষ 
হইয়া মানুষের উপর এই অত্যাচার ! কে ইহার ব্যবস্থাপক 1__মানুষ 2 
তবে ত মান্ষই ঈশ্বর। যদি স্বতন্ব ব্যবস্থাপক থাকেন, তবে তাহার 
প্রক্কতি নিতান্তই ম্বতগ্ব। প্রাণী অন্ত প্রাণীকে ভক্ষণ করিয়া জীবস ধারণ 
করে। প্রতিমূহ্র্তে কত প্রাণী এইরূপে ভক্ষিত হইতেছে ! ভগবান কি 
উদ্দেশ্তে এই নৃশংসতাক্রোত প্রবাহিত করিয়াছেন 2 তাহার কি দয়া 
মায়া নাই 2 থাকিলে, এইরূপ ঘটনা কেন হয় তাহা কল্পনার অতীত । 
কিন্ত একট। বিষয় কল্পনার অতীত নয়, বরং অতিশয় উপযোগী--তীহার 
দয়া মায়া নাই। তবে কি তিনি নির্দয়, নৃশংস ৯ তিনি প্রবৃত্তির অতীত, 
তিনি কল্পনার অতীত। রর 

ঈশ্বরের প্রতিদবন্দি কর্তাবিশেষের অস্তিত্ব আছে কিনা, স্পষ্টত 
কাহাকেও জিজ্ঞাস। করিলে *তিনি নিরুদ্ধেগে উত্তর করিবেন, “না ) 
তাহা কি কখনও হইতে পারে? তিনি সর্বশক্তিমান। নিতান্ত মুঢ় 
ভিন্ন এরপ প্রশ্নই কেহ করিতে পারে না।” কিন্তু সংস্কার কোথায় 
বাইবে ১ অসভ্য, অদ্ধসভ্য অবস্থায় বহু পুরুজ্ধ ধরিয়া বহু ঈশ্বরে-__অনেক 
অবস্থায় পরস্পর যুদ্ধমান বিরোধী ঈশ্বর-সম্প্রদায়ে - যে বিশ্বাস সংস্থাপিত 
হইয়া! আসিয়াছে, তাহা মন হইতে সহজে অন্তহিত হয় না। যাহারা 
বিশেষ ভাবিয়া চিন্তিক্া মনকে গঠিত ন! করিয়াছে, তাহাদের হৃদয়ের স্তরে 
স্তরে পরম্পরবিবদমান একাধিকঈথরাস্তিত্বপরিচায়ক ভাব লুক্কায়িত 
রহিয়াছে এবং ' সাধারণ কথোপকথনে, আচারব্যবহারে- প্রকিমান 
হইতেছে। ঈশ্বরকে সর্বদীই ডাকাডাকি, স্তবস্ততি করিবার প্রয়োজন 

১৩ 


৭৪ প্রবৃত্তি মার্গ। - 


পড়িয়া রহিয়াছে; এমন কি দিগৃধ্বংসকারি আগ্রেয়ান্ত্র-ঘাঁহা মুহূর্তে 
সহস্র লোকের প্রাণবিনাশ করিতে পারে__ঈশ্বরের নামে মন্ত্পৃতঃ করিয়। 
তাহার সংহার কার্য্যের সহায়তা করিতে তাঁহাকে আহ্বান করা হইতেছে? 
বিপক্ষ পক্ষ আবার প্রথম পক্ষের প্রতি তদ্বং আচরণ করিবার জন্ত 
অনুরোধ জানাইতেছে। এখন তিনি কোন পক্ষে বান 2 
প্ধন্দের পক্ষে” । 

তবেই হইল, তাঁহার বিশেষ চেষ্টা ভিন্ন ধর্ম, অর্থাৎ তাহার ঈপ্সিত 
কর্ম, সংঘটিত হইবে না, কন্ধান্তর সংঘটিত হইয়া বাইবে। এই কন্মান্তরের 
কর্তা তিনি হইতে পারেন না, তাহা হইলে তাহাকে ডাকাডাকির 
প্রয়োজনীয়তা থাকিতে পারে না) তবেই ইহার কর্তী। স্বত্ব । 

অসহাঁর়। পতিব্রত! রমণীর সতীত্ব রক্ষার জন্য তাহাকে ডাকিয়া! কোন 
ফল হইতে পারে না, যুপপ্ননিবদ্ধ প্রতিঅস্তিগ্রস্থিভগ্নপ্রায় ছাগশিশুর 
ক্রন্দন তাহার কর্ণে গৌছায় না, আহারব্যবস্থাবিরহিতি কোটি কোটি 
প্রাণীর মৃত্যু বন্ত্রণা তীহাকে মোহিত করে না; তবে আর কি 
বলিবঃ তিনি নিতান্তই ত্রিগুণাতীত, অর্থাৎ, নিতান্তই অজ্ঞেয়। 
অনেক কৃতবিগ্ভ লোককে, ঈশ্বরকে ঘটনা বিশেষের বর্তীস্বরূপ নির্ণয় 
করিতে দেখা বায়। মীরণের পিম্তকে বিনামেঘে বজীঘাত ৫) 
হইলে, এ্তিহাঁসিকবিশেষ ঈশ্বরের হুস্ত দেখিতে পাইয়াছিলেন। 
এইবূপ অনেক স্থলেই অনেক শ্রীতিহাসিক, সাক্ষাৎ - ঈশ্বরের কার্ধ্য 
অবলোকন করিয়া কৃতার্থ হইয়াছেন। আফিসের সাহেব দশ 
টাকা বেতন বৃদ্ধি করিয়! দিলে তাহাতে ঈশ্বরের হস্ত অবলোকন করিয়া 
কালীঘাট অভিমুখে ধাবমান হইতে হয়, আবার সবুটপদাঘাতে শ্রীহা 
ফাঁটাইলেও সেই হস্ত! যদি বল! যাঁয় সকলই সেই একই হস্তের কাধ্য, 
তাহার উত্তর পুনঃ পুনঃ দেওয়া হইতেছে £_তবে আর ডাঁকাডাকি 
ফেন? সংসারে যে এত অত্যাচার, অবিচার, ছুঃখশোক, বৈসদৃষ্ত, 
অসম্পূ্ণতী, অঞ্জেয়বাদ ভিন্ন ইহার মিমাংসা হয় না। “্তীহার ইচ্ছা ভিন্ 
আর কোন মীমাংসা নাই” ব্লিলেও স্থূল (০৮106) অভ্ঞেরবাঁদই হয় । 
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পতিনি ইচ্ছা করিলে কি সগুণ হইতে পারেন না ১, 

না; তিনি ইচ্ছাতীত। তিনি ইচ্ছাময় এরূপ কল্পনা উচ্চ কল্পনা নহে, 
ইচ্ছানিচ্ছা পাখিব জীবেরই গুণ, তিনি তাহার অতীত; অর্থাৎ সেট 
গুণ বা কোন গুণই থাকা! অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ : ইহাই কল্পনার চরম। 

বড়ই গোল বাধিল। বীহার রূপ নাই গুণ নাই, তাহার করনাই বা 
কি করিয়া হইতে পারে 2 অবশ্ত ইহা নির্মাতবক কল্পনা নহে, বিয়োজক 
(4650,1005) কল্পনা) ইনার স্থান রহিয়াছে । আমরী জ্ঞান লাভ 
করি দ্বিবিধ উপায়ে- লিখিয়া ও পুঁছিয়া। যেজ্ঞান ভিভ্তিহীন, তাহা 
পু'ছিয়াই ফেলিতে হইবে। যখনই মন সপ্তণত্বের ধারণা করিয়াছে 
.তখনই সঙ্গে সঙ্গে নিগুণত্েরও ধারণা হইয়াছে, অস্টথায় এতদ্ুভয়ের 
কোন ধারণাই হইতে পারে না) বিষয় বিশেষের ধারণা) বিষয়াস্তরের 
ধারণা ব্যতীত হইতে পারে না। যাহা হউক, না হয় কল্পনাই হইল, 
কিন্ত এরূপ শুন্টকল্পনা। -করিয়া, কি করিয়া চিন্তের তৃপ্ডি হইতে পারে ? 
হয়ত তাহা হইতে পারে না বলিয়াই প্রাচীন আধ্যদাশনিকগণ-_ধাহারা 
ঈশ্বর লাভের জন্য ব্যগ্রতায় পৃথিবীর অন্টান্ত সমস্ত জাতিকে অনেক 
পশ্চাতে রাখিয়াছিলেন-_তীহারা উপায় চিন্তার ক্রুটি করেন নাই, 
যোগাদিরূপ উপায় অবলম্বন করিয়াছিলেন। এখন জ্ঞানপথাবলম্বীর 
ইহাতে কি হইবে £ যোগাদি,*্জ্ঞানের মুখ্য উপায় নহে, গৌণ উপ|য় 
মাত্র । ধৰা যাউক এই দমস্ত অভ্যাসের দ্বারা জ্ঞান যথেষ্ট বুদ্ধি হইল) 
তাহা হইলেই বাকি হইবে?” 


“তাহা হইলে কি ঈশ্বরের স্বরূপ দেখা যাইবে না ? 


কি করিরা যাইবে ? স্বাভাবিক যে ভর্খন আছে তাঁহার সাহাষ্যে কল্পন। 
করিয়া খাাকে নিগুণ করা হইয়াছে, অতিরিক্ত জ্ঞানের ছারা কি 
কর্নার অবনতি হইবে? কর্পনা যে স্থলে উঠিন্লাছিল তাহা হইতে কি 
নামিয়া আসিবে? তাহা হইতে পারে না। গুণাতীতের কল্পনা হইয়া! 
গিয়াছে, আর সগুণের কল্পনা হইতে পারে না) তবে গুণাতীতগুণবিশিষ্ট 
ইহার অতিরিক্ত কোন কর্পনা__যাহা বর্তমানে মনুষ্কোর মনের অন্তীত__ 


ণঙ প্রবৃত্তি মার্গ। 
তাহা হইলেও হইতে পারে ; কিন্তু ঈশ্বর আর আঁকার প্রাপ্ত হইবেন না 
ব! শুণবিশিষ্টও হইবেন না। 

“না, তাহা নহে। জ্ঞানের উন্নতিসহকারে সগুণের কল্পনাই উচ্চতর 
কল্পনা হইবে ।৮ 

কি করিয়া হইবে? বন্তমানে যোগবিরহিতের পক্ষে তাহা অসস্ভব- 
কল্পনা মাত্র। 

“যোগিরা সগুণ ঈশ্বর দেখিয়া! থাকেন; অতএব সগুণ ঈশ্বরের কল্পনাই 
উচ্চতর। ইহা যে উচ্চতর কল্পনা, তাহা বর্তমানে আমাদের মনের 
ক্ষদ্রতার জন্য বুঝিতে পারিতেছি না, যোগা'রঢ় হইলেই বুঝিতে পারিব 1” 

ধাহারা এরূপ বিশ্বাস করিতে প্রস্তত আছেন, তাহাদের নিরস্ত 
করিবার পক্ষে বলিবার আর কিছুই নাই) তবে এইমাত্র বলা যাইতে 
পারে যে, বিশ্বাস জ্ঞান নহে, বিশ্বাস মাত্র; তাহ! লইয়া যিনি সন্তষ্ট থাকিতে 
পারেন তিনি অবশ্তই জ্ঞানাতীত। যোগ সম্বন্ধে অন্ঠান্ত বিষয় যথাস্থানে 
বলা যাইবে উপস্থিত সাধা রণ জ্ঞানের দ্বারা যাহা উপলব্ধি হয়, তাহাই 
বলা যাইতেছে । শেষ কথা এই যে, ঈশ্বরের কলনা করিতে হইলে কল্পনার 
সর্বোচ্চ শিখরে আরোহণ করিতে হইবে । তথা হইতে দেখিলে এইরীপ 
দেখা যায় যে, স্ষ্ট পদার্থে ষে সমস্ত রূপ গুণ আছে শ্রষ্টার পক্ষে তাহা 
যথেষ্ট নহে, স্থষ্টি ছাড়াইয়া কোন রূপগুণের কল্পনা হইতে পারে না) 
অতএব তিনি নিরাকার ও নি৭1--গুধু তাহাই নহে তিনি আরও 
মহৎ -তিনি বূপগুণাতীত। 

এই স্থানে গীতোক্ত ঈশ্বরবাদ সম্বন্ধে ঢএকটা কথা বলা যাউক। 
ভগবান যখন বিশ্বদ্প ধারণ করিলেন তখন চঙ্জনূর্যযগ্রহনক্ষত্রাদি 
সমস্তই তাহাতে দৃষ্ট হইতে লাগিল। ইহার অর্থ এই যে, সমস্ত 
জগতই তাহার দেহ বটে কিন্তু জগৎ লইয়াই তীহার দেহের সমাঞ্ডি 
হয় নাই, তাহার দেহ আরও রহিয়াছে, তাঁহার আকার সম্বন্ধে কল্পনা 
করিবার স্থান রহিয়াছে। ইহা উচ্চ অঙ্গের কল্পনা হইলেও সর্ধোচ্চ নহে; 
সৃষ্টি সান্বক্ষেও আমরা এরূপ অনন্ত বিস্তৃতির কল্পনা করিতে পারি। 
্রষ্টাকে কিন্তু তাহা অতিক্রম করিয়া যাইতে হইবে। 


বিশুদ্ধাজ্ঞে়বাদ। ৭৭ 


“ইহা অবয়বের কথা নহে, শক্তির কথা ।” 

তাহাতেও এ গোল উপস্থিত হয়? স্ৃষ্টিকেই অনন্তশক্তিশালিনী 
বলিয়। কল্পনা করিবার কোন বাধ! নাই। স্ষ্ট পদার্থের শক্তির পরিচয় 
আমরা! সামান্যই জানি; আমাদের ক্ষুদ্র জীবনের ক্ষুদ্র অভাবজনিত 
চেষ্টার দ্বারা যে ক্ষুড্রাদপি ক্ষুদ্র অংশ জানিয়াছি, তাহাই জানি ; আর কিছু 
জানিবার সাধ্য নাই; কিন্ত তাই বলিয়। আরও শক্তি আছে, এরূপ 
করনা করিবার বাধা নাই; জ্ঞানের অনুন্নত অবস্থায় সৃষ্টিতে 
তাড়িতের সর্ধত্রবস্তৃতি, চক্ষু ছাড়াইয়া আলোকের বিস্তৃতি, 1৪910- 
০051 ইত্যাদির পরিচয় পাওয়া যায় নাই, এখন যাইতেছে? জ্ঞানের 
বিশেষ উন্নতিতে আরও কত অদ্ভূত শক্তির পরিচয় পাওয়া যাইবে, তাহা। 
বর্তমানে কল্পনার অতীত ; গ্রহণোপযোগী ইন্্িয়ের অভাবে কত শক্তির 
পরিচয় পাইতেছি না, তাহ! চিন্তার অতীত । অতএব স্থষ্টিকেই অনস্তশক্তি- 
শালিনী বলা যাইতে পারে! কিন্কু অষ্টাকে আরও উর্ধে উঠিতে হইবে) 
তাহা হইলেই তিনি রূপগ্রণশক্তিসামর্থ, এ সমস্ত বিষয়ের অতীত, 
ইহা ভিন্ন আর কিছু কল্পনা করিবার স্থান রহিল না। এইরূপ*যে ঈশ্বর, 
তিনি এই তুচ্ছ জগতের কাঁধ্য করিতে কেন আসিবেন ? 

সথষ্টিপ্রহেলিকা কিরূপ অগ্রেয় আরও দেখা যাউক। এক বস্তু 
বস্তস্তর হইতে উৎপন্ন হয়। নামা দেখিতে পাই : বীজ হইতে বৃগ্ষ, 
মেঘ হইতে বৃষ্টি, মৃত্তিকা হইতে ঘটাদি; অতএব মনের মধ্যে প্রশ্ন উদিত 
হইল, এই জগৎ কোথা হইতেউৎপক্স হইল ? জগৎ হইতে জগৎ উৎপন্ন 
হইয়াছে বলিলে উত্তর হয় না) কারণ প্রশ্ন দ্বারাই অন্ত সন্মকারণের 
অবস্থিতির সম্ভাবনা করিত হইতেছে । তাহা আর কে হইতে পারে ? 
_ ঈশ্বর । ঈশ্বর বখন সৃষ্টি করেন তখন 'আমরা তথায় উপস্থিত ছিলাম 
না, সেই কার্য চক্ষু বাকোন ইন্্িয়ের গোচর হয় নাই। তবে ইহা 
কল্পনা। এই কল্পনার উপাদান কোথা হইতে সংগ্রহ করিলাম ?__ 
কুস্তকারের নিকট হইতে । কুভ্তকারের সষ্টি ও ভগবানের সৃষ্টিকা্যে 
বিশেষ. পার্থকা- আছে। কুস্তকার উপাদান সৃষ্টি করে না, তুঁহার 
রপান্তরমা্র সংঘটিত করে। দে ঘটের সৃষ্টিকর্তা মৃত্রিকার নহে। 
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মৃত্তিকার সহিত ঘটের স্থষ্টিকর্তার সন্ধান আবশ্তক হইলে কুস্তকারে 
কুলায় না, অন্য অষ্টার আবশ্তক হয়। কুস্তকার সেই শষ্টার আংশিক 
সহায়তায় সেই ঘটের স্থষ্টি করিল। এখন দেখিতে হইবে যে, ঈশ্বরের 
পক্ষে সে সুবিধা নাই; তিনি কাহারও সহায়তার অপেক্গ৷ করিতে 
পারেন না, একাই কার্য সম্পন্ন করিতে হইবে। ভগবান কি নিজের 
দেহ হইতে এই স্থষ্টি করিয়াছেন ? ইহা কি তীহার দেহের প্রসার মাত? 
তবে ত এই জগৎ তাহার দেহমাত্র-_-এই জগৎও যাহা তিনিও তাহ! । 
পৃথক জন্মকারণ পাওয়া গেল না। কাজেই বলিতে হইতেছে__ | 
“তীহার দেহ নহে, জড়পদীর্থ |” 

এই পদার্থ তিনি কোথায় পাইলেন ৯ ইহা যদি তাহার নিজের দেহ 
না হয়, তবে ইহা অন্ত কাহারও দেহ বা হুষ্ট পদার্থ ; অন্ঠের দ্রব্য 
অপহরণ করিয়৷ নিজের কার্যে ব্যয় *করিয়াছেন। এই জগৎ তাহার 
দেহ না হইলে, ক্ষষ্টিকর্তার কল্পনা করিলেও স্ৃষ্টিপ্রহেলিকা উদযাটিত 
হয় না, নিবিড় রহস্ত থাকিয়াই যায়। তীহার দেহ বলিলে ঈশ্বরবাদ 
অস্বীকার করা হয়, স্থষ্টি স্বতবিগ্মান বলা হয়। অনেক স্থলে জগতের 
কার্ধ্যসমূহের কারণ না পাইয়া আমরা যে ঈশ্বরকে কারণ স্বরূপ 
নির্দেশ করি, তাহার আবশ্তকত। নাই পূর্বেই দেখান হ্ছীছে। জগতের 
মধ্যেই যে সমস্ত ঘটনার কারণ বিষ্যম্টান রহিয়াছে, আমাদের জ্ঞানের 
অপ্রচুরতাবশত দেখিতে পাইতেছি না, বিজ্ঞান পদে পদে অদৃষ্টপূর্ব 
কারণ আবিষ্কার করিয়া তাহা প্রতিপন্ন করিতেছে। আর একটা কথা; 
জীবাত্মা পরমাআর কল্পনা! করিলেই অদ্বৈতবাদ অব্ত্ঠন্তাবী হইয়া পড়ে। 
দ্বৈতবাদ মূর্ধের উক্তি। ভীবাআ্ব/ যদি পরমাত্মার অংশ না হইল, তবে 
তাহা কাহার অংশ ? পরমাত্মব্যতীত চরমাত্মার না অতি-্থ-উৎপর- 
মাত্রার ? স্থষ্টি কে করিয়াছে, ইহা করিবার আবশ্তকতা আছে কি না, 
তাহা সম্পূর্ণ অজ্ঞের, কোন কালেই জ্ঞেয় হইবে না। জ্ঞানের 
দ্বারা সৃষ্টিকর্তাকে প্রতিষ্ঠিত করিতে হইলে তাহার একমাত্র উপায় 
আছে 7০:১৪: 59০৩৮ প্রমুখ পপ্ডিতগণ যে অন্তেয় রহস্তের কথা৷ 
বলিয়াছেন তাহাই একমাত্র অবস্বস্ঠ। কিন্তু অজ্ঞেয় বলিয়া তিনি আবার 
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যে অনন্ত, স্বাবলঙ্বিত (৫১৯০1/:০) ইত্যাদি বলিয়াছেন, তাহা বলা 
যাস না। এস্লে তাহার ভুল হইফ্সাছে ) এরূপ বলিলে আংশিক ভ্রেয় হইয়া 
পড়েন--তিনি তাহাও হইতে পারেন না। যদি বলা যাক, বিজ্ঞান যতই 
কারণ আবিষ্কার করুক, শেষ কারণ অনাবিস্কৃত রহিয়া যাইবে, সে স্থলে 
ঈশ্বরকে বসাইতেই হইবে তাহা নিশ্চয়। তাহা হইলেই তিনি জ্ঞানের 
বহিস্ূতি রহস্তমাত্র হইলেন। যাহা জ্ঞানের অন্ততুক্ত তাহা বিজ্ঞান; 
আর বিজ্ঞান কোন কালেই যাহার পরিচয় পাইবে না, তাহাই সেই 
অজ্ঞেয় রহস্তয। 

জ্ঞানের উপায় দ্বিবিধ £ _স্পর্শমূলক _-ইন্জিয়াদিদ্বারা যাহা লব্ধ হয়; ও 
সন্বন্ধমূলক-স্পর্শদবার৷ লব্ধ জ্ঞানের মানসিক সমাবেশদ্বারা যাহা পাওয়া, 
যায়। প্রথমটি দ্বিতীয়টির অপেক্ষা করে। ইহা ভিন্ন জ্ঞান লাভের তৃতীয় 
উপাস্ন নাই। তৃতীয়রূপ জ্ঞানের বে ব্যাখ্যা দার্শনিকগণ করিয়াছেন, যাহাকে 
মনের স্বধন্থাজ জ্ঞান বলা যাইতে পারে, যথা-_কাল, দেখ বা! আকাশের 
জ্ঞান; তাহা সবতত্ জ্ঞান নহে » প্রথম ও দ্বিতীয়বিধ জ্ঞানেরই অন্তভূক্ি। 
এখন ঘিনি ইন্দিকন গরাহ নহেন, তীহার আর কি জ্ঞান হইতে পারে? 
এইমাত্র জ্ঞান হইতে পারে যে, তিনি তাহার অতীত। ইহও একটা জ্ঞান 
বটে, কিন্ত পুর্ব বেরূপ বল! হইয়াছে, এ জ্ঞানের ধখানেই পরিসমান্তি-_ 
আর বৃদ্ধি করা যায় না। এই উষউয়বিধ-জ্ঞান একাধিক উপাদান ভিন্ন 
উৎপন্ন হয় না: স্পর্শমুলক, জ্ঞান জন্সিবার জন্ত অহং এবং বাহ্বস্ত 
উভয়ের আবগ্ঠক ; সম্ন্ধসূলক জ্ঞান জন্মিবার জন্ত একাধিক স্পর্শমূলক 
জ্ঞান আবগ্তক ? অন্তথার সংযোগ হয় না। এ স্থলে পাশ্চাত্য অদ্বৈউবাদ 
হইতে দ্বৈতবাদ শ্রেষ্ঠ; ভ্ানরাজ্যে অদ্বৈতবাদ আদৌ প্রতিপান্ত নহে, তাহা 
কেহ করিতেও পারেন নাই। এখন ঈশ্বরের সপ্বন্ধমূলক জ্ঞান কি হইতে 
পারে? তাহার বখন দ্বিতীয় নাই তখন কাহার সহিত তাঁহার তুলনা 
করা যায? একমাত্র তুলনার বস্থ স্থষ্টি। তুলনা করিয়া কি পাইলাম 2 
পাইলাম এইমান্র বে তিনি স্থ্ট পদার্থ নহেন। এখন সষ্ট পদার্থের কোন 
রূপগুণ-তাহাতে আরোপ করিলেই তিনি আংশিকরূপে স্থট পদার্থস্হইয়া 
পড়েন ১ তাহা হইলেই আর ত্র্ট। থাকেন না। বেখন অতি বৃহৎ 
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সংখ্যাকেওশুন্ত ছার! শুণ করিলে সে শুন্য হইয়া যায়, তদ্রপ স্থষ্ট পদার্থ দ্বারা 
ঈশ্বরকে গুণযুক্ত করিলে তিনিও শূন্যতা প্রাপ্ত হয়েন। 
“তবে আদৌ তিনি স্থাষ্টি করিলেন কেন 2৮ 

কে বলিতেছে তিনি স্থষ্টি করিয়াছেন ১ সৃষ্টির আদি এবং অন্ত 
অজ্দেয়, মধ্য হইতে কতকটা ভ্তেয়_-ইহাই অজ্দে়বাদ। জগতের 
মাঝখানে দীড়াইয়া কতদূর দেখিতে পাই? যতদূর চক্ষু যায়; কতদূর 
শুনিতে পাই? যতদূর কর্ণ পৌছায়; -কতদূর ভাবিতে পাই? যতদূর 
মন যায়। ইহার কেহই শেষ সীমায় পৌছায় না--ইহাই অজ্ঞেয়বাদ। 

এখন, স্থষ্টির সহিত এপ সম্বন্ধবিশিষ্ট যে ঈশ্বর, তিনি বারংবার 
ইহাতে হস্তক্ষেপ করিতে যাইবেন কেন ? অতএব বলিতে হইবে, জগতে 
নূতন স্থষ্টি হইতেছে না) যে পরিবর্তন মাত্র হইতেছে, স্বাভাবিক নিয়মমাত্র 
তাহার কারণ, ঈশ্বর কারণান্তর নহেন। আর কোন কারণ আছে কিনা 
দেখা যাউক ৷ 

১২। দেবতা, অদুষ্ট, কাল, মন্ত্ীদি, কার্যকরী শক্তি কিনা? 

এখন দেখা যাঁউক ঈশ্বরের অধস্তন দেবতামণ্ডলী জগতে কাধ্য 
করেন কি না। পৌরাণিক যুগের পরে, বর্তমান থিয়সফিষ্টগণ 
দৈবগটিত কাধ্যের অনেক ইতিহাস সংগ্রহ্থ করিয়াছেন -আত্মাকেও 
একট। দেবতা বলিয়। ধরিয়া লওয়া যাউক। এই ইতিহাস যদি সত্য হয়, 
তবে দেবতাদিগের কার্য্যকুশলতা সম্বন্ধে০দআর সন্দেহ করিবার উপায় 
থাকে না। দেবতাদর্শন মহল্লোকের হইয়া থাকে, যথা-_মুনি, খাষি, 
প্রাচীন খৃষ্টি্ান ষযিগণ (38110) স্বর্গীয় কুমারী যোয়ানের দেবতা 
দর্শন হয়াছিল। আমাদের খধিরা মিথ্যাবাদী হইলেও ইউরোপীয় খষির! 
আর তাহা হইতে পারেন না, এমন কি তথাকার কেহই মিথ্যাকথা 
বলিতে জানে না, এটা আমাদেরই নিতান্ত নিজন্ব সম্পত্তি! সে বাহা 
হউক, ইহারা মিথ্যাকথা বলিয়াছেন, এব্ূপ মনে করা বাতুলতা মাত্র; 
অতএব মনে করিতে হইবে, ইহার ভিতর কোন সত্য লুক্কায়িত আছে। 
সাধারণ লোকের ভাগো দেবভাদর্শন বটে না, তবে ঘটে এক সময়ে, 
অসাধারণ অবস্থান; হিষ্রিরাগ্রন্ত এবং বিক্ৃতমস্তিক্ষের ভাগ্যে ঘটিকা 
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থাকে । মহল্লোক ও এই ছুর্দশাপন্ ব্যক্তিগণের মধ্যে কি কোন সাদৃশ্ 
আছে? একটু সাদৃশ্ত আছে__ইহারা ভাবোন্মাদে উন্মত্ত। স্বদেশপ্রেম 
যখন ঘোয়ান-অব-আর্ককে বিশেষভাবে অধিকার করিল, তখন তাহার এই 
প্রবৃত্তিআাত এন্প 0 গবান হইল যে, অন্যানা জ্রোত সম্পূর্ণ 
রুদ্ধ হইয়া ' গেল; বাহিক পদার্থ অনেক সময় তাহার শিরাক্গ 
কোন শ্রোত প্রবাহিত করিতে সমর্থ হইল না| এরূপ অবস্থায় 
মান্ধষের মন, মনেতেই অবস্থান করে; বাহবস্তর অস্তিত্ব এক 
প্রকার ভুলিয়া যায়; বিষয় বিশেষ অন্তঃকরণের ভিতর দেখিয়াছে 
কি ইন্জরিয়ের দ্বার! দেখিয়াছে, তাহা স্থির করিতে পারে না; এ ভাবেও 
দেব্তা। দর্শন হ্য়। যাঁহাহউক, এসমস্ত মনীষিগণ, ধাহারা অনেক 
বৈজ্ানিক অপেক্ষা জগতের মহত্তর কল্যাণ সাধন করিয়াছেন, তাহাদের 
অসম্মান করিতে আমি আদৌ প্রস্তত নহি; এইমাত্র বলিতে চাহি, 
ধাহারা এই উচ্চ শ্রেণীর জীব নহেন, হারা কিঞ্চিৎ সতর্ক হইক্স! দেবতী- 
দর্শন করিবেন। মহলোকের পক্ষে যাহা দর্শন, তাহাদের পক্ষে হয়ত 
তাহা অধ্যাপ ) বাহ! মহিমা, তাহাদের পক্ষে হয়ত রোগ |. 

সভ্যতার আদিম অবস্থায় এই দেবতাগণের কল্পনা কিরূপে উদ্ভূত হইয়াছে, 
তাহা এই পরিচ্ছেদের প্রথমেই বণিত ইইয়্াছে। অসভ্য কোল, ভিল, 
সাওতাল, ভীতিবিধায়ক স্থানমাঁত্রেই দেবতাদর্শন করিয়া থাকে বৃহৎ 
বটবৃক্ষ যেখানে অন্ধকারকে *্ঘনীভূত করিয়া রাখে; জনশৃন্ত দুরবিস্তৃত 
প্রান্তর, যেখানে মৃতদেহ পরিত্যক্ত হয়) দ্ুরারোহ অজ্ঞাত গিরিশেখর, 
কল্পনা যেখানে যথেচ্ছ বিচরণ করিতে পারে; প্রবল জলাবর্ত, যেখানে 
বছ তরণি বিরত হয়; প্রতিধ্বনি যেখানে, পথিককে উপহীস করিয়া উঠে, 
এমন কি নিজের দেহের ছাঁয়।, যাহ! সব্ধদ সঙ্গে সঙ্গে বেড়ায় ; তাহাতেও 
দেবতা দর্শন করে। প্রাচীন আধ্ধ্যগণ, গ্রীন, রোম, স্কপ্ডিনেভিয়! হইতে 
পুণাভূমি আর্ধ্যাবর্ত, যেখানে বাসস্থান বিস্তার করিরা বাগ্দেবীর আরাধনা 
করিয়াছেন, সেইখানেই নদনদীনির্বরিনী, বীথিকু্গবৃক্ষবাটিকা হইতে 
আপমুদ্রপর্কত” চন্্রনূর্যাদিগ্মগ্ল, দেবদেবীতে ছাইয়া ফেলিয়াছেন * এখন 
তাহারা কোথায় ? কালেভদ্রে ছুই একজন এখানে সেখানে ভাগাবান্‌ 
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ব্ক্তিকে দেখ। দিয়। মরিয়া পড়েন। জড়জগত মধ্যে এই প্রাণসদর্শনের 
নামই কবিত্ব ইহ। আর কিছুই নহে। কবিকে সর্রত্র দেবতাদর্শন 
করিতে হইবে, [810)150 হইতেই হইবে ; ন। হইলে কবিত্ব হয় না। 
কবিতব, ধর্মের সহিত যুক্ত হইলে, দেবতন্ব (5:8০1০8/) হয়; তাহা না 
হইলে, কেবল হৃদয়গ্রাহী কল্পন। হয়। ইহা কিন্তু কল্পনামাত্র ; ইন্দি়- 
গ্রাহথ নহে বলিয়। জ্ঞান করিতে পার৷ যায় ন।; “ইন্দ্রিয়ের সাহায্য ভিন্ন 
মন বে ক্রিয়া করে তাহীকেই কল্পনা বলা যায়, ইন্দ্িয়ের দ্বারা পরীক্ষিত 
ন। হইলে তাহ। জ্ঞান হয় না। সেবাঁহ। হউক, দেবতাদের অস্তিত্ব লইয়া 
আমাদের ততট। আবগ্তক নাই, জঙজগতে তাহাদের কার্ধ্যকরণী শক্তি 
সন্দর্ণন করাই বিশেষ আবঠক। জড়জগতে কোন কাধ্য করিলে 
অবঠ্রই তাহা ইন্জিগ্রাহা হইতে হইবে। এইরূপ দৈবধটিত কার্য অনেকে 
করিয়! থাকেন, আরও অনেকে দেখিয়া থাকেন; ইহারা যখন দেখিয়াছেন 
বা করিনাছেন এরূপ বপিতেছেন, তখন তাহার উপর আর তর্ক চলে না) 
তবে নৈদিক নিয়মের লহিত এই দেখার দগ্ধপ্ধ কি, তাহা দেখান যাইতে 
পারে। এই দেবতার।' অবপ্ত অষ্টা নহেন, স্থ্ট পদার্থ । এখন ইন্দরিক- 
গ্রাহ স্থ্ট পদার্থের সহিত ইহাদের সন্বন্ধকি? যখন ইন্্রিয়গ্রাহ্্‌ শষ 
পদার্থ নহেন, তখন ইহাদের সাধারণ রূপ নাই; থাকিলে সকলেই 
নেখিতে পাইত, ভাগাবানের চক্ষুর বায় মাত্র হইতে পারিতেন না) 
গুণ নাই--জড়জগতে কার্ধাকরণী শক্তিকে গুণ বলে; তীহাদের কার্ধা 
যখন কলে দেখিতে পার না, তখন সাবারণ কার্ধাকরণী শক্তি নাই) 
প্রবৃত্তি নাই : তাহা হইলেই তাহার: আর কার্মা করিতে পারেন না) 
প্রবৃত্তি না থাকিলে কার্য কর৷ বায় না, আবস্তকও হয় না। 
“ইহাদের রুপগুণ অসাধারণ ।”” 

ভাল) রূপগুণ হইল অনাধারণ, প্রবৃত্তিটা সাধারণ রকমের হইল 
কেন? তাহা সাধারণ রকমের ন। হইলে, ইহার! জড়ঙ্গতে কাধ্য করিতে 
আসিতে পারেন না । 

“কেন কার্ধা করেন তাহা অগ্ঞাত। বধন কার্য করিতে দেখিতেছি 
তখন কার্ধ্য করেন না কি করিয়! বলিব 2 মুমুর্ু বাক্তি বখন স্বস্তায়ন স্বারা 
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বাঁচিয়া উঠিতেছে, কুস্তকসহকারে দেহ উর্ধে উঠিতেছে, প্রজলিত 
অগ্নিকুণ্ডের উপর দিয়া অক্ষত পদে হাটিয়া যাইতেছে, আমার মনের 
কথা অপর একজন বলিয়া! দিতেছে, যে দ্রব্য কোথায় আছে জানে না দেখে 
"নাই, তাহার সন্ধান বলিয়া দিতেছে, বিশেষতঃ যখন চক্ষ বুজিয়া ধ্যান 
করিলেই দেবতা দেখা দিতেছেন, তখন তাহাদের কার্যাকরণী শক্তি নাই 
কিরূপে বলা যাইতে পারে ?” 
আমি সরলভাবে স্বীকার করিতেছি, ইহার উত্তর নাই। সাধারণ 
জ্ঞানে যাহা বল! যাইতে পারে তাহা বলিয়াছি, আর দুই একটি কথামাত্র 
বলিতে চাহি । বাঁতাদের অসাধারণ জ্ঞান জন্মে নাই, তাহারা কেবলমাত্র 
বিশ্বাসের বশবর্তী হইয়। দৈবের অনুসরণ করিলে, পরে অন্গতাপ করিতে 
হইতে পারে । করণীয় কার্ধ্য সম্থান্ধে পরিচ্ছেদান্তরে বিশেষ বলা যাইবে । 
চক্ষু বুজিলেই বে দেবতা বা মৃত বাক্তির আত্ম দেখা যায় তাহার 
স্বরূপ কি? কোন প্রকারের স্বাভাবিক রূপ না হইলে/ চক্ষু দ্বারাই 
হউফ আর মনের দ্বারাই হউক, দেখা যাইতে পারে না। স্বাভাবিক 
রূপগুণবর্জিত যে দেবতা, তাহা মনের দ্বারা ভাবিতেও পারা যায় না। 
তবে স্বাভাবিক রূপগুণ বাদ দিয়া আমরা মনের ভিতরে যে মু্তি গড়িয়া 
তুলি, একটু অন্তদৃষ্টিদবারা দেখিলে দেখা যাইবে, ভাঙা আদৌ মুষ্তি নহে, 
্রান্তি মাত্র; মুষ্তিগঠনের কোন উপযুক্ত উপদান না থাকিলে মনও তাহ] 
গঠন করিতে পারে না) আক]শ-কুস্গম কখনও ফোটে না। 
“জগতের যাহ! উত্তমাংশ তাহাই উপাদান” 
উত্তমীধম আপেক্ষিক শব্দমাত্র। স্বভাবের পক্ষে যাহা প্রয়োজনীয় 
তাহাই তাহার উত্তম, বাহা প্রয়োজনীয় নহে তাহা অধম ) ইহ! ভিন্ন 
উত্তমাধম পৃথক করিবার অন্য পরিমাপক 'নাই। ষে স্বর্ণথণ্ডের স্বভাব, 
আমাদের স্বভাব বা অভাবের যে পরিমাণে অনুযায়ী, তাহা সেই পরিমাণে 
উত্তম স্বর্ণ ধাত্বস্তর আরও অনুযায়ী হইলে তাহা আরও উত্তম। লোক 
বিশেষের ঘে ভাব বা কণ্ম, আমার স্বভাব ঝ৷ প্রবৃত্তির বে পরিমাণে অনুযায়ী, 
তাহা আমার “নিকট সেই পরিমাণে উত্তম। দেবতাগণ যখন স্রধারণ 
জড় ও শক্কিদ্বারা গঠিত নহেন, তখন জড়জগতের উত্তম অধমের সহিত 


৮৪ প্রবৃত্তি মার্গ। 
তাহাঁদের কোন সম্পর্কই থাকিতে পারে না; এখানে যাঁহা উত্তম 
তাহা হয়ত আদে তাহাদের স্বভাবের উপযোগী নহে । তাহাদের এরূপ 
ভাবে গঠিত করা, আমাদের স্বভাব অভাবের উপযোগী হইতে পারে, 
কিন্তু তাহাতে তীহাদের কিঃ বাস্তবিক পক্ষেও, ব্যক্তিবিশেষের হৃদয়মধ্যস্থ 
এই উপযোগিতাই দেবমু্তির নিশ্াতা; এই হ্ৃদয়াসন ছাড়িয়া উঠিলে, 
হৃদয়মন্দিরের বাহিরে গেলে, তাহাদের সন্ধান পাওয়া ভুফধর। 
“ইহারা শক্তিমাত্ররূপী ।” 

কিরূপ শক্তি? যদি সাধারণ শক্তি হয়েন, তবে জড় হইবারই বা 
বাঁধ কি বিশুদ্ধ নৈসগিক শক্তি হইলেই বা বিশেষ কি গৌরবের বিষ 
হইল? যে সমস্ত নৈসগিক শক্তি লইয়া আমাদিগকে সংসার করিতে 
হইবে, তাহার সহিতই পরিচয় আমাদের আবগ্তক ) তাহ! ভিন্ন শতসহজর 
অদ্ভুত শক্তি থাকুক না? যদি আমাদের কোন প্রয়োজনে না লাগে, তবে 
তাহাদের জ্ঞানলাভ সম্ভব হইলেও, সেই জ্ঞানের আবস্তকতা নাই। 
প্রয়োজনীয়তা ন! থাকিলে তাহার জ্ঞান হইতেই পারে না, বরং অনেক 
প্রয়োজনীক্স জ্ঞানের সন্ধান পাওয়া যাইতেছে না। আমরা বিদ্ধমান যে 
শক্তিদমূহের থাকথঞ্চিৎ জ্ঞানলাভ করিয়াছি, তাহা নিতান্তই প্রাণের 
দায়ে--জীবনরক্ষার্থ ; ক্রমবিকাশ বাদে ইহা দেখা যায়। বু চেষ্টার ফলে, 
বিশেষ প্রয্বোজনীয়তার মূলে, এ কিধিগ্মাত্র জ্ঞান জন্বিয়াছে। যাহা 
অপ্রয়োজনীয় তাহার জন্য চেষ্টা হইতে পারে না, চেষ্টার অভাবে তাহার 
কোন জ্ঞানও হইতে পারে না। তবে" ইহারা কি আলোক, বিদ্যুৎ 
ইত্যাদি ? তাহা হইলে নিতান্তই খে'ল হইয়া পড়েন না কি? আলোক, 
বিদ্যুতের ছুরবস্থার কথ। পূর্বেই বলা হইয়াছে। আর তাহা হইলেই বা 
ইহাদের সহিত বিশেষ প্রণয়নের আবপ্তকতা। কি? আলোক, বিদ্যুৎ, 
আমাদের বেরূপ আয়ন্তাধীন হইয়াছে এবং হইবার দস্তাবনা আছে, 
ইহারা কি ততছুর হইবেন? নৈসগিক শক্তির উপাসন! ত্যাগ করিয়া 
ইহাদের উপাসনাদ্র কি বিশেষ ফললাভ হইবে 2 

“ইহারা চিন্ময় 1” 
অর্থাৎ নৈসগিক পদার্থের রূপগুণ বিহীন। তাহা হইলে না 


অদৃষ্ট কারধ্যকরণী শক্তি নহে। ৮৫ 


প্রবৃত্তি বিহীন হইলে সামগ্রস্ত হয়; নৈসগিক প্রবৃত্তি বিহীন হইলে জড়- 
জগতে কাধ্য করিতে পারেন না। উপসংহারে বক্তব্য : জগতপরিচালন 
পক্ষে প্রয়োজনীয় শক্তিবিশেষ না হইলে ইহাদের সহিত আমাদের কোন 
সম্বন্ধই নাই; ভূলোক ছাড়াইয়া যখন যাওয়া যাইবে তখন ইহাদের খোজ 
লওয়া যাইবে; আর, তাহার পুর্বে খোজ লইবার সামর্থ ও জন্মিবে না। 

সন্মোহনবিগ্যা, ধাহারা দেবতাদর্শন করিয়া থাকেন, তাহাদের একটি 
প্রধান অক্ত্র। ইহার বৈজ্ঞানিক অংশ আমি অবগত নহি, সাধারণ 
জ্ঞানে যাহ। বুঝা যায় তাহা বলিতেছি। সম্মোহ মনুষ্যজাতির মধ্যেই 
আবদ্ধ নহে, পশুর মধ্যেও দেখা যায়। অন্ধকার রজনীতে নির্জন পথমধ্যে 
অকন্মীৎ ভীষণদংষ্টাসমন্থিত ব্যাত্বের সন্দুথে পড়িলে অনেকের কি তাব 
হয়? যদ্দিও সে স্থলে পলায়ন দ্বারা আত্মরক্ষাই একমাত্র যুক্তিযুক্ত কর্তবা, 
তত্রাচ ভীতি আমাদিগকে নিশ্চল করিয়া ফেলে; ইহাই সন্মোহ। 
মার্জারের সম্মুখ হইতে মুষিক যেমন পলায়ন করিতে পারে না, 
কাচপোকার নিকট হইতে আরসোলা যেমন পলায়ন করিতে পারে না, 
আমাদেরও সেই অবস্থা হয়) ইহাই সম্মোহ। ভয় ইহার মূলকারণ) 
তজ্জনিত চিত্ববিকৃতি এই ভাবের মূল বিষয়। অতএব ইহা দ্বারা যে 
দেবতাদর্শন হয়, তাহার মূল্য বড় বেশী নহে। 

্ 


অদৃষ্ট । 

কস্মাঞ্জলিতে বা রূপ কোন গ্রস্থে আছে : এক রাজকন্ঠার স্বয়স্বর 
সভায় দেশবিদেশ হইতে রাজপুত্রগরণ সমবেত হইয়াছেন ) তাহার মধ্যে ছুই 
রাজকুমার যমজসন্তান_ একই রূপবিশিষ্ট। ইহাও জানা গেল, তাহারা 
উভয়ই তুঙ্যগুণার্িবিশিষ্ট, তাহারাই আবার সভামধো সর্বাপেক্ষা রূপগুণ- 
. সম্পন্ন; অতএব তাহাদেরই মাল্যপ্রদান কর! কন্তার অভীগ্দিত হইল। 
এখন একজনফেই মাল্যপ্রদান করিতে হইবে, ছুইজনকে পতিত্বে বরণ কর! 
যায় না। এস্থলে রাজকন্তা একজনকে ত্যাগ করিয়া অপর জনকে যে 
মাল্যপ্রদান করিল, ইহার কারণ কি? অদৃষ্টই কারণ বলিতে হইবে 9,তাহা। 
বলিলেই অদৃষ্টের কাধ্যকারিণী শক্তি আছে, তাহা স্বীকার করিতে হইবে! 


৮৬ প্রবৃত্তি মার্। 


এস্থলে, একেবু যে স্ত্রীরত্র লাভ হইল, অপরের হইল না, ইহার আর কি 
কারণ থাকিতে পারে? রূপগুণাদ্দি কারণ নহে, তাহা উভয়েতেই সমভাবে 
বর্তমান। আমাদের শাস্ত্র রভুভাও|রবিশেষ, না পাওয়া যায় এমন কথাই 
নাই। শান্ত্ে আছে, জ্যেষ্ঠ ভাতার অগ্রে কনিষ্টের বিবাহ নিষিদ্ধ; ঘমজসন্তান 
একই সময়ে প্রস্থত হয় না) একটি অগ্রে, অন্থটি হয়ত তাহার অব্যবহিত 
পরে ভূমিষ্ঠ হয়। হইলেই একজন জোষ্ঠ হইল এবং বিবাহাদিতে অগ্রগণ্য 
অধিকার বিশিষ্ট হইল। কণ্ঠা জ্যেষ্ঠকে ফেলিয়া কনিষ্টকে আদৌ মাল্য 
দিতে পারে না) এই জ্যোষ্ঠকনিষঠসম্বন্ধ গোপন রাখিয়া রাজপুত্রয়ও 
সভাতে বসিতে পারে না। যদি তাহাই হয়, তবে বৌদ্ধ নাস্তিক তর্ক 
করিবে যে, অনৃষ্ট এই ঘটনার কারণ নহে, অগ্রে জন্মই কাঁরণ। শীল্স- 
সাগরে ডুব দিয়া আর একটি রত্ব আহরণ কর! যাঁউক। ব্যবস্থা আছে যে, 
জ্যোষ্ঠের এই অগ্রগণ্যঅধিকার প্রথমবিবাহস্থলেই বায়; দ্বিতীয়, তৃতীয়, 
চতুর্থ হইতে অসংখ্য সংখ্যক বিবাহের যে বিধি আছে, সে স্থলে বর্তায় না) 
অতএব বৌদ্ধ নাস্তিককে নিরশু করিয়া অদৃষ্টদেবীর বেদি প্রতিষ্ঠা 
করিবার উত্তম স্থযোগ রহিয়াছে । ধরিয়া লওয়! যাউক, যমজ বাঁজপুত্র- 
সয় উভয়ই পুর্বে বিবাহিত) সে স্থলে অবৃষ্ট ভিন্ন আর কি কারণ 
নির্দেশ করা যাইতে পারে? বৈজ্ঞানিক ব্লিৰে-- 

“না, ইহার নৈসগিক কারণ আছে হয়ত যে অগ্রে কন্তার দৃষ্টি 
: আকর্ষণ করিয়াছিল, তাহাকেই মালা দ্িবে। এস্থলে অদৃষ্ট কারণ 
নহে, দৃষ্টি আকর্ষণের প্রাথমিকত্বই কারণ ।” 

মনে করা যাউক, উভয়ে প্রায় একই সময়ে দৃষ্টি আকর্ষণ করিসাছিল, 
অথবা একের উপন দৃষ্টি পতিত হইয়া অন্তের উপর যাইতে যে ক্ষণিক 
সময় লাগিয়াছিল, তাহাতে কন্তার মনোভাবের কোন বৈলক্ষণ্য জন্মে 
নাই; তাহা না জন্মিলে একজনকে ফেলিম্া অপরকে মনোনীত করিবার 
কারণ জন্মায় না। 

“তাহা হইলে কন্তা হইতে যে অপেক্ষাক্কৃত নিকটবর্তী ছিল তাহাকেই 
মাল্য,দিবে এবং দিতে বাধ্য; অদৃষ্ট কারণ নহে, আপেক্ষিক নিকটত্বই 
কারণ।” 


অদৃষ্ঠ কাঁধ্যকর্ণী শক্তি নহে। ৮৭ 


পুনঃরার় মনে কর। যাউক, এরূপ অবস্থা ছিল না; উভয়েই তুল্য- 
দূরবর্তী ছিল, কিম্বা বদিও একের অপেক্ষা অন্যের দুরত্ব সামান্ত বেশী 
থাকে, তাহ! কার্যকরী হয় নাই? সেই সামান্ত প্রতেদে, কন্ঠার অঙ্গ- 
সধশলনের কোন পার্থক্য জন্মায় নাই ; সান্মিধ্বশত কেহ নির্বাচিত 
হয় নাই। 

“এন্ধপ তুল্যাবস্থাবিশিষ্ট ঘটন| ঘটিতেই পারে না বা এত বিরল, 
বে তাহা ধর্তবোর মধ্যে নহে । এই উদাহরণ দ্বারা কোন তৰ্‌ সংস্থাপিত 
হইতে পারে না।» 

ইহা এক শ্রেণীর ঘটনানাত্র, জগতে কোটি কোটি শ্রেণীর ঘটনা 
রহিগ্নাছে। এই দনন্ত ঘটনাবপীর মধ্যে, উদ্ধ ত তুল্যাবস্থাবিশিষ্ট ঘটনা 
একবারও ঘটিতে পারে না, এরূপ কি করিরা বলা যায় 2 অন্তান্ত ঘটনাবলী 
হইতেও উদাহরণ দেওয়া বাইতে পারে, কিন্তু তাহ! বাহুল্য মাত্র। 
কোন শ্রেনীর ঘটনাবলীর মধ্যে একবারও এরূপ ঘটনা ঘটিলে অদৃষ্- 
বাদ স্বীকার করিতে হইবে। বিশেষরূপ তুল্যাবন্থার আবম্ঠকতাঁও 
নাই। উল্লিখিত উদাহরণে রাজপুক্রদ্ধর তুল্যরূপগুণবিশিষ্ট হইলেই 
আমাদের উদ্দেশ্ের পক্ষে যথেষ্ট হয়; এমন কি যমজ সন্তান হইবারও 
আবগ্তক নাই। রাঞজকন্তার মন একের পরিবর্তে অন্তের প্রতি অধিক 
আকক্ট হয়, রাজপুত্রপ্ধের অবস্থা মধ এরূপ প্রভেদ না থাকিলেই, 
অদৃষ্ট সপ্ধন্ধে বিচার পক্ষে যথেষ্ট । 

ণ্যদি তাহাই হয়, তবে "আদৌ কার্ধয হুইবে না, কন্ঠ! কাহাকেও 
মাল্যদান করিবে ন| ।,কন্ত। সভামধ্যে যে স্থলে দণ্ডারমান ছিল, বৈজ্ঞানিক 
কারণ ব্যতীত তথ! হইতে পদমাত্র অগ্রসর হইতে পারে না।” 

পারে। স্বরম্বর সভায় একজনকে মীল্য দিতেই হইবে, অগ্তথায় 
নিন্দার পাত্রী হইতে হইবে; কন্তার এই মনোভাবই তাহাকে চালিত 
করিবে । 

“চালিত করিবে, কিন্তু উভর পাত্রের মধ্যস্থলে যাইয়া কন্তাকে 
স্পন্দহীন্ হইতে "হইবে । আর যদি তাহ ন! হয়, তবে এতক্ষণে ইহার 
নৈদগিক কারণ পাওয়া গিক্সাছে . কণ্তা যে চলিবে, উভয় পদ একত্র 
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বিক্ষেপদ্থারা চলিতে পারে না; এক পদের পরিবর্তে অন্তপদ যে কারণে 
প্রথম প্রক্ষিপ্ত হইবে, সেই কারণই একের পরিবর্তে অন্তের গলায় মালা 
পড়িবে । বদি স্ত্রীঅভ্যাসবশত বাম পদ অগ্রে প্রক্ষেপ করিয়া থাকে, 
তবে ক্রমান্বয়ে অগ্রসর হইয়া উভয়ের মধাস্থলে দীড়াইয়া মে দিকে ফির! 
তাহার পক্ষে অধিকতর অভ্যস্ত, সে সেইদিকে ফিরিয়াই মালা প্রদান 
করিবে) অন্তথাক্স সে মালা প্রদীন করিবে না, নিশ্চল হইবে ।” 

বৈজ্ঞানিকেরই জয় হইল; মদৃষ্টদেবীর আসন, প্রতিষ্ঠিত হইল ন1। 
এই ফিরিবার অভ্যাসজনিত সামান্ত কারণ -য স্ত্রীরদ্রলাভরূপ বৃহৎ কার্যের 
উৎপাদক, ইহা আমর! বুঝিয়! উঠিতে পারি না; কেন পারি না তাহার 
কারণ দর্শান যাইতেছে : 

কেহ অন্মনম্ক হইয়া পথপর্যাটন করিতে করিতে, এক পথ ছাড়িয়া 
অনা পথ ধরিয়। বাইতে লাগিল। এরূপ পথান্তরে সে ইচ্ছা করিয়া যায় 
নাই বা! যাইবার কোন উদ্দেগ্ত ছিল না) সে অন্য মনেই এরূপ 
করিক়্াছে। এস্থলে আমর! কি বলি? এই ঘে পথান্তরে গমন করিল, 
তাহার কাঁরণ যে তাহার অদৃষ্ট, সাধারণ অবস্থায় তাহা বলি না; তাহার 
এই পথে যাইবার যে কারণ অনুসন্ধান করিতে হইবে, তাহার 
প্রযোজনীয়তাই উপলব্ধি করি না; তবে ধাইয়! বদি তাহার বিশেষ 
মঙ্গল কিন্থা অমঙ্গল সংঘটন হয়, তবেই বলি ইহা! ভাগোরই কার্ধা; 
তাহার নিজের চেষ্টা বা ইচ্ছা দ্বারা, সে. সেপথে যাইতেছিল না, অদৃষ্ট 
তাহাকে তথায় লইয়। গিয়া এরূপ ঘটাইল। এ প্রসঙ্গে আর . একটি 
গল্পের উল্লেখ করা যাঁউক : দুর্গা একদিন শিবকে বলিতেছেন, “দেব ! 
তোমার সংসারে এত দৈন্য, ইহা আমি সহা করিতে পারি না। দেখ, 
কত শত লোক এত নির্ধন ষে একমুঠা! অন্নের দ্বার উদরজাল! নিবৃত্তি 
করিতেও অক্ষম। প্রভো ! আপনাকে ইহার প্রতীকার করিতেই 
হইবে, সকলকেই ধনবাঁন করিতে হইবে ।” শিব কহিলেন, “সতি! 
সংসারে অদৃষ্টবল প্রবল; যাহার অনুষ্টে যাহা নাই তাহা সে কিছুতেই 
পাইতে পারে না; অনৃষ্টের ফল কদাচ ন্মনাথা হয় না?” গা 
কহিলেন, “না দেব, তাহ! আমি মানি না। উবে দরিদ্র ব্যক্তি রাস্তাদিয। 


অদৃষ্ট কা্ধ্যকরণী শক্তি নহে। ৮৯ 


চলিয়া যাইতেছে, উহার ছুঃখে আমাৰ প্রাণ বড়ই কাতর হইয়াছে; 
উহাকে আমি এই স্বর্ণুদ্রীপূর্ণ থলি প্রদান করিব” এই বলিয়া 
পৃথিবীতে নিক্ষেপ করিলেন। পথিক এতক্ষণ চক্ষু চাহিয়া এদিক ওদিক 
দেখিতে দেখিতে পথাতিবাহন করিতেছিল; এখন মনে করিল, এতক্ষণ 
ত চোখ চাহিয়া চলিলাম, চক্ষু বুঁজিয়। চলিতে কিদ্ূপ আরাম একবার 
দেখ! যাউক না কেন? স্বর্ণের থলি তাহার সম্মুথেই পড়িয়াছিল, সে 
ডিঙ্গাইয়৷ চলিয়া গেল! ইহাকেই বলি অদৃষ্ট। কেহ ধনবানের গৃহে 
জন্মায়, কেহ ঝ! দরিদ্রের সন্তান, ইহাকেই বলি অদৃষ্ট।_ অর্থাৎ এই 
সমস্ত ঘঠনার নৈদর্ণিক কারণ, যাহা স্পষ্টত পড়িয়া রহিয়াছে, তাহার উপর 
আর একটা কারণ সংযোঁজন। করিতে প্রবৃত্ত হই। চক্ষু চাহিল না৷ বলিয়া! 
পথিক রত্ব পাইল না, ইহাই ন৷ পাইবার কারণ। চক্ষু বুঁজিবার প্রবৃদ্ভির 
কারণ কি? তাহা কি অুষ্ট কর্তৃক ঘটিত হইয়াছে? অদৃষ্ট কি তাহার 
চক্ষু চাপিয়! ধরিয়াছিল ? চক্ষু না চাহিবার অবগ্তই নৈসগিক কারণ ছিল, 
অস্তথায় সে চক্ষু ঝুজিত না। ইতিপূর্বে স্বঘশ্বর প্রসঙ্গে অনেক সুক্ষ 
কারণের অনুসন্ধান কর! গিয়াছে, পুনরায় তাহ! নিশ্রয়োজন। নিজ 
হইতে ধিনি কারণানুদন্ধানে অনিচ্ছুক এবং অনভ্ান্ত, তাহাকে পদে পদে 
কারণ দেখাইয়! দিলেও কোন ফল নাই; সহআরবার দেখাইয়া দিলেও 
একাধিক সহশ্রবারে অদৃষ্টদেবী সমুত্তিতী হইয়া তীহার হ্ৃদয়মন্দির 
আলোকিত করিতে ছাড়িবেন্ না। এস্বলে বলা আবগ্তক, সমস্ত স্থলে 
নৈসগিক কারণ নির্ণয় করা যায় না। কিন্তু তাহা হইলেও যখন আমরা 
দেখিতেছি, অধিকাংশ কার্ধাই নৈসর্সিক কারণে সম্পন্ন হইতেছে এবং 
পূর্বে বে স্থলে অনুসন্ধানে দেই কারণ পাওয়া যায় নাই, জ্ঞানের 
প্রসারে তথায় পাওয়া যাইতেছে; তখন বর্তমানে যে স্থলে শ্রী কারণ 
পাওয়া! যাইতেছে না, ভবিষ্যতে জ্ঞানের আরও বিস্তৃতিতে সে স্থলেও এ 
শ্রেণীরই কারণ পাঁওরা যাইবে, এইরূপ সিদ্ধান্ত করাই স্বাভাবিক ; ভিন্ন 
শ্রেনীর, অর্থাৎ অনৈদগিক কারণ টানিয়্া আনিবার কোন আবগ্তকতাঁই 
নাই ;আনিলেও তাহাতে আমাদের জ্ঞানের কিছুমাত্র সাহাস্থা হয় 
না। থে অনৃষ্ট, সেতু অজ্ঞ । বথার ভবিস্যৃতঞ্জেন কারণ, অর্থাৎ 
সহ রঃ 
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নৈসগিক কারণ থাকিবার সম্ভব, তথায়, কোন কালেই যাহা ভ্জের 
হইতে পারে না, তাহাকে স্থাপন কেন করিব 2 

আমার স্বাভাবিক কা্য্যকরণী শক্তি দ্বারা কতক কার্ধ্য সম্পন্ন হয়, 
অবশিষ্ট কার্য, আমি ব্যতীত জগতের অন্ান্ত কার্যকরী শক্তিদ্বারা 
সম্পন্ন হয়; তাহারাই তাহার কারণ। তাহাদের কার্ধের ফল কখনও 
আমার পক্ষে শুভজনক, কখনও তদ্বিপরীত; অনৃষ্টের কার্যকরী 
শক্তি কোথায় ১ কেহ ধনবানের গৃহে জন্মিয়ছে; ইহা যেমন সেই 
ব্যক্তির কার্ধ্যকরী শক্তিত্বার৷ সংঘটন হয় নাই, তেমন তাহার অতিরিক্ত 
থে নৈনগ্সিক শক্তি সমূহ কার্ধয করিতেছে, তাহারাই ইহা করিয়াছে; 
অনৃষ্টদেবী করেন নাই বা তাহাদের লঙ্ঘন করিয়া কোন কার্ধ্য করিবার 
সামর্থা তাহার নাই। যখনই আমার নিজের চেষ্টা ব্যতীত, প্রকৃতি 
আমার বিশেষ মঙ্গলামঙ্গল সাধনের কারণ হয়, তখনই অদৃষ্টরূপ দ্বিতীয় 
কারণ আমরা টানিয়া আনি। আবার যখন প্ররুতির কার্যাবলীর মধো 
অনুসন্ধান করিয়া কারণের সন্ধান পাই না, তখনও অদৃষ্টকে টানিষ্া 
আনি। একট। আঁধারের ভিতর দশ লক্ষ লটারি টিকেট রহিয়াছে, 
তাহার মধ্যে প্রথম টিকেটথানি একব্যক্তির নামের সহিত, উঠিল ; তখনই 
সে দরিদ্র হইতে ধনবানে পরিণত হইল। টিকেটখানি ধন্মপভাঁবে 
উঠিবার স্বাভাবিক কারণ পড়িগ্নাই রহিয়াছে টিকেটের আধার যখন 
ঘুর্ণিত হইতেছিল, তখন এইখানি, অতি স্বভাবিক নিয়মের বলে তাহার, 
অধিকৃত স্থান গ্রহণ করিরাছিল, কোন দেবতাই তাহাতে হস্তক্ষেপ করেন 
নাই। এইরূপ স্থান লইয়াছিল বলিয়াই একজন দরিদ্র ধনবাঁন হইল) 
কিন্তুকি দামান্য স্বাভাবিক কারণে একটা জীবনে কি বিশাল পরিবর্তন 
ঘটিল। এই ঘূর্ণমান আধারের মধ্যে সামান্ত স্বাভাবিক নি্লমে টিকেউ 
যে স্থান গ্রহণ করিয়াছে, সেই সামান্ত কারণই কি এই বৃহৎ ঘটনার 
পক্ষে যথেষ্ট ১ ইহার কি কারণান্তর নাই ?-মানুষ তাহ সহজে বিশ্বান 
করিয়। উঠিতে পারে না, কারণান্তর আছে বপিয়। মনে করে) কিন্ত 
স্মরন নাখিতে হইবে আমাদের প্রবৃত্তি আছে, প্রকৃতির প্রবৃত্তি নাই। 
যথোপনুক্ত কারণ বাতীত অবগ্তই কোন্‌ কার্দা হয় না। তবে এলে, 


কাল কাঁধ্যকরী শক্তি নহে। ৯১ 


এ সীমান্ত কারণে এরূপ বুহৎ কার্ধ্য সংঘটিত হইল কেন? কারণ যেমন 
সামান্ত কার্ধা তদ্রূপ সামান্যই হইয়াছে, একখানি টিকেটের সহিত আর 
একখানি *টিকেট উঠিয়াছে। তবে এ সামান্ত কারণের দ্বার! সংঘটিত 
কার্য যে এত বৃহৎ দেখায়, তাহার কারণ এই যে, আমাদের প্রবৃত্তির 
ভিতর প্রতিফলিত হইয়াই এরূপ বৃহৎ দেখায়; আর কিছুই নহে। 
এই জন্তই লোকে অদৃষ্টের কল্পনা করে। এই কল্পনার মূলে একটা! 
বিশ্বাম অছে, তাহা এই: প্রবৃত্তিবিশিষ্ট ব্যক্তিবিশেষ, বাঁজা বা 
বিচারকের ন্যায় ব্যক্তিবিশেষ, এই জগতে কর্তৃত্ব করিতেছেন। পূর্বেই 
দেখান ইইয়াছে, রাজ! বা বিচারকের সহিত সেই কর্তার আদ সাদৃষ্ঠ 
নাই; তিনি কাহারও সুখে সুখী হয়েন না, ছুঃখেও ছুঃখিত হয়েন না, 
দরিদ্র ও ধনবান তীহার নিকট একই ; তীহার বিচারও নাই অবিচারও 
নাই, তাহার দয়াও নাই, নিটুরতাও নাই; জগতের এই সমস্ত ব্যাপার 
আমাদিগকে যে ভাঁবে মুগ্ধ করে, তাহাকে সে ভাবে বা কোন ভাবেই 
মুগ্ধ করে না। £ 


কাল কার্যকরী শক্তি নহে। 


অনেকেই লিমা থাকেন, “কালের কি অনির্বচনীয় মহিমা 
“কালের কি অসীম ক্ষমতা”, “ফালসহকারে সমস্তই ঘটিয়া থাকে?” 
ধেন কাল কোন কার্যকরী শুক্তি। ঘে যোজনব্যাপি হুর্গপ্রাচীর আজ 
নির্জন, ভগ্র অবস্থায় বিলুষ্ঠিত থাকিয়া কোন অতীত সাম্রাজ্যের পরিচয় 
ঘোষণা! করিতেছে, যে উন্নত জয়স্তস্ত আজ বিধ্বস্ত অবস্থাতেও অতীত 
গৌরবের কীর্তি ঘোষণা করিতেছে, তাহা দেখিয়া আমরা কালের অসীম 
ক্ষমতার কথ! চিন্তা করিতে করিতে বিভোর হইয়া যাই। কি ছিল আর 
কি হইয়াছে, আবার কি হইবে) কে বলিতে পারে! কালের মাহাত্মা 
কে বুঝিতে পারে ! এই মহৎ চিন্তাআোত আজ এক বৈজ্ঞানিক বাঁমনের 
অঙ্গে গ্রহত হইয়া প্রত্যাহত হইল । সে দেখাইল, এ যে ছুর্ভে দুর্ম- 
প্রাচীর শত্রচালিত ঘন্ত্র উহার ধ্বংস করিয়াছে, কটিকা বৃষ্টিবজ্বাঘাত কউহার 
ধ্বংস করিয়াছে; সে দেখাইল সাঁমান্ত কীটাণু, উদ্ভিদ, এই ধ্বংস কার্ষ্ে 


৯২ প্রবৃত্তি মার্। 


সাহাষ্য করিয়াছে; কিন্তু সেই মহিষবাহন দণ্ধরের দণ্ড ইহার একখানি 
ক্ষুদ্র প্রস্তরও স্থান্চ্যুত করিতে পারে না; কাল, কারণ কার্যে পরিণত 
হইবাব্র আনুসঙ্গিক অবস্থা মাত্র ; ইহার স্বতন্ত্র কর্তৃত্ব নাই! « 


মণি মন্ত্র ওধধির 


কার্যকরী শক্তিতে অনেকে অযথা বিশ্বাস করিয়া থাকেন। বন্- 
জাতির মধ্যে এ বিশ্বাস বিশেষ প্রচলিত দেখা যায় ; যেখানে বিজ্ঞানের 
জ্ঞান যে পরিমাণে বিরল, সেখানে এ বিশ্বাস সেই পরিমাণে প্রবল । 
ইহার মধ্যে মন্ত্রেরই প্রাধান্য ; মন্ত্রকি ১--মন্ুয্যমুখোচ্চারিত শক বিশেষ । 
মনুষ্যের শব্দ উচ্চারণ করিবার কারণ কি দেখা যাউক। নিজের মনের 
ভাব অন্যকে জানাইয়৷ দেওয়ার আবগ্তকতা ইহার কাঁরণ। এই 
উদ্দেশ্তের সফলতার জনাই শবশাস্ত্রের স্থষ্টি ও প্রীবৃদ্ধি। তবেই ইহার 
কার্ধ্যকরী শক্তি হইতেছে-_-তাববিনিময়। জড়জগতের উপর ইহা! 
কি করিয়া কার্যকরী হইতে পারে, তাহা আদৌ অসন্কুমেক্স নহে। তবে 
লোকের এরূপ বিশ্বাসের কারণ সহজেই অন্ুমেয়। পূর্ব্বে জড়জ্গতের 
অষ্ঠেপৃষ্ঠেললাটে দেবতীগণ বিরাজ করিতেন; কোথাও ব্রন্ধা বিষণ মহেশ্বর, 
কোথাও বা বটবৃক্ষাধিষ্ঠিত সামান্ঠ ব্রহ্মদৈত্য । ইহাদের প্রক্কৃতি অনেকটা 
মানুষেরই অনুরূপ ; ভয় দেখাইলে ভয় পায়, তোষামদ করিলে তুষ্ট হয়; 
নিতান্ত পক্ষে একাস্ত আত্মসমর্পণ করিয়া কীদাকাটি করিলে কিঞ্চিৎ 
দয়া করিলেও করিতে পারে ।* 

কিন্তু হায় ! সেই কাল, যাহার কোন ক্ষমতা নাই, দেবতাগণের মাথ! 
সেই খাইয়াছে-_তন্ব মন্ত্র শুনিবে কে 2 জড়ের কি কাণ আছে ন! দয়া- 
মায়া আছে? বলা ধাউক, আছে; ঝড়ের চৈতন্য আছে, মেঘের আছে, 
ব্যাধির যে কীটাণু তাহারও আছে; কিন্তু তবুও কিঞ্চিৎ গোল বহিয়া 
যাইতেছে! তাহাদের চৈতন্য কি আমাদের ন্যায় 2 তাহাদের হৃদক় 





” কে) ভূতপ্রেত পিশাচাশ্চ বে বসস্তাত্রতভূতলে । 
রা পসক্নাঃ পরিতুষ্টান্তে প্রতিগৃহন্তিমং বজিম্‌॥ ” 
-দেবীপৃরাণ ভূতা সর্পণ প্রকরণ। 


কাল কার্ধকরী শক্তি নহে। ৯৩ 


কি আমাদেরই ন্যায় 2 তাহীরা! আমাদের ভাষা বুঝিবে 2 বুঝিলে কিন্তু 
ইহার! অদ্বিতীয় ভাষাবিৎ বটে। ইহারা বর্তমানে যে সমস্ত ভাষা 
প্রচলিত আছে তাহা সমস্ত জানে, অতীতকালে ঘষে সমস্ত লুপ্ত ভাষায় মন্ত্র 
পঠিত হইত, তাহাতেও বিশেষ পারদর্শী ; তবে আজকাল বোধ হয় সংস্কৃত 
ভূলিয়া গিয়াছে, নচেৎ কাণের মাথা খাইয়াছে। 

অবশিষ্ট রহিল যোগ । ইহার কার্যকারিতা! সম্বন্ধে বাহার৷ অধথ! 
বিশ্বাস স্থাপন করিতে পারিয়াছেন, শতযুক্তিতে ও তাহা দূর করা যাইবে 
না। সে সম্বন্ধে যাহা কিছু বক্তব্য, তাহা স্থানান্তরে বল! যাইবে। 

এই অংশের উপসংহারে, ক্রমবিকাশবাদ সম্বন্ধে যে সমস্ত যুক্তি প্রদর্শিত 
হইয়াছে, তাহা একত্র করিয়া দেখিলে, পৌনঃপনিক স্থষ্টিবাদের স্থলে এই 
তত্ব প্রমাণিত হইয়াছে কি না, জিজ্ঞাসা করা যাইতে পারে । এই তত্ব 
এতক্ষণ আমরা। জড়, উদ্ভিদ ও প্রাণীর উৎপত্তি আলোচন! করিয়াছি ; 
এখন মানুষের মনোজগতের ক্রমবিকাশ আলোচনা করিব। 


তৃতীয় পরিচ্ছেদ । 
ক্কি জাই £ 
(প্রবৃত্তির ক্রমবিকাশ ) 

১। প্রবৃত্তি সর্বময় । 

মান্গষ কি চায়? চায় অনেক রকম) তবে এমন একটা বিষয় - উল্লেখ 
কর! াইতে পারে বাহার ঈক্ষণ সপ্ন্ধে মতভেদের অভাব-_খাইতে চায় । 
সতাত্রেতাদি স্বর্মযুগে মততেদ থাকিতে পারিত, ব্যাস, বান্মীকি প্রভৃতি আহার 
অপেক্ষ! বাবুপানকেই শ্রেইত্ব প্রদান করিতে প্রস্তুত থাকিতে পারিতেন, কিন্ত 
এ ছার কলিষুগে বাঁধুর রাসায়নিক উপযোগিতা সম্বন্ধে ঘোরতর সন্দেহ 
উপহিত হইয়াছে। যাহা হউক গোলযোগের চূড়ান্ত নিপ্রত্তি পক্ষে 
আমাদের প্রশ্নকে সংশোধিত আকারে উপস্থিত ক্ররা যাউক-_আমরা কি 
চাই? এসস্কৃত প্রশ্নের একবাক্যে উত্তর যাহ! হইবে তাহা খাইতে 
চাই। আচ্ছ। খাইলাম, চর্বাচুষ্ঃলে হবেয়াদিতে উদরকে আকঠ] বোঝাই 
করিলাম? আকাকজ্ষার পরিসমাণ্ডি হইল কি? _মনের ক্ষুধা মিটিল কি ? 
_ ঈক্ষণের সমাধি হইল কি? হইল ন।। দ্বিতীনন আকাঙ্ষ। উপস্থিত 
হইল _-ঘুমাইতে চাই। প্রথমু আকাজ্ফাকে যে পরিমাণে নিবৃত্ত করা 
হইয়াছে, এই দ্বিতীয় আকাঙ্ষার সেই পরিমাণ প্রাবলা, উপস্থিত হইবে । 
নন হয় ইহারও নিবৃত্তি কর! গেল, কুণ্তকর্ণকে লাঞ্ছিত করির! চক্ষুরুন্সিল ন 
কর! গেল; আকা।জ্কার হস্ত হইতে নিষ্কৃতি পাওয়া গেল না। তংক্ষণা্ 
হাই ভুলিতে না তুলিতে, আবার আকাজ্ষার শ্লোত আসিয়া ভাসাই়া 
লইন়্! চলিল। লৌকিক একট। তৃতীন্ন রকম আকাজ্ষ। আছে-_এ স্থলে 
তাহার বিশেষ উল্লেখ অনাবগ্তক- ধর, তাহারও যথেষ্ট চষ্চা করা গেল 
তৃপ্তি হইল কি ?-_মন্ুষ্যের মনের স্তরে স্তরে লুক্কাফিত শত শত আশা! 
উকি ঝুঁকি মারিতে নিবৃত্ত হইল কি? আকাত্ষার বন্ধন ঘুচিল কি ?৯ 

এই জন্তই প্রাচীন খধিগণ আকাঙ্ফাকে সমূলে বিনাশের ব্যবস্থা! দিস 


৯৬ . প্রবৃত্তি মার্গ। 
গিয়াছেন। কিন্তু হায়, মহাস্থবির ! তুমিও যে রক্তমাংসের দ্বারা গঠিত ! 
তোমারও যে দেহে উষ্ণতার আবশ্তক, ধমনীতে চাঞ্চল্যের আবগ্ঠক ! 
অনেকে হয়ত তাহা স্বীকার করিবেন না, অনেকে হয়ত বলিবেন,' 
যোগবলে তীহারা অসাধ্য সাধন করিতেন; রক্তকে জল ও মাংদকে 
পাথর করিয়া ফেলিয়াও বাঁচিয়া থাকিতেন। উত্তম, তাহাই কর্ুন। 
আমিই বাঁ তাহাতে সন্দিহান হইয়া নিজের পারলৌকিক সদগতির বাধ। 
জন্মাই কেন? কিন্তু জিজ্ঞাসা করি, তাহা করিয়াই কি তুমি--কঠ- 
ঈশ-মাও্ুক! আকাক্ষার হস্ত হইতে পরিত্রাণ পাইয়াছ বা পরিজ্রাণ 
পাইতে চাও 2 মরিলেই ত ইহার সর্ধত্র-প্রসারিত গ্রাস হইতে মুক্ত হওয়া 
যাঁয়। না, আবার বুঝি পুনর্জন্ম আছে, আবার বুঝি এই ক্ষণবিধ্বংসী 
কায়ের মধ্যে অবিনাণী কেহ আছে, তাহার বুঝি আবার একট! 
বাসস্কানের আবগ্তকতা আছে! তাহা হইলে মরণ তোমার পক্ষে মুক্তি 
নহে। : যাহা, হউক তোমাকে আমি এরূপ বর'প্রদান করিতেছি যে তুমি 
সর্বাংশে ধ্বংস প্রাপ্ত হও, চাহিবে কি 2 

বৌদ্ধধর্থ্ের নির্বাণের অর্থ কিঃ ইহাকি সর্বাংশে ধ্বংস প্রাপ্তি ? 
আশ্র্যা নহে; কারণ বৌদ্ধধন্ম নিরীশ্বর | যাহার ঈশ্বর নাই, সে জরামরণ- 
প্রবণ দেহ হইতে মুক্তি লাভ করিয়া আর কি করিবে ট কোথায় থাইবে? 
কোথায় আর বাঁওয়া তাঁর সস্ভবঃ তাই বলি বৌদ্ধের 'নির্কাঁণ 
মুক্তির অর্থ যাহাই হউক, হিন্দুর মুক্তির "অর্থ তাহ। নহে। হিন্দুর পক্ষে , 
সেশা মুক্তি-_সালোক্য, সামীপা, সাধুজা। এখন কথা হইতেছে, তুমি 
যাহাই চাও তাহাই আকাজ্ষ।। আমাদিগের পরম শ্রদ্ধাষ্পদ বেদাস্ত 
সথত্রকারও ইহার হস্ত হইতে নিষ্কৃতি পাইতে পারেন না। ত্ীহার দহিত 
ও তোমার আমার সহিত কেবল ইহাই পার্থক্য হইতেছে যে, ঈশ্লিত 
বস্ত এক নহে; তুমি আমি ধন ধান্য চাই, পরের মাথায় কাঠাল ভাঙ্গিয়া 
নিজে খাইতে চাই, বড় বেশী উচুতে উঠিলাম ত উপাধি চাই, সন্মান চাই, 
পাঞ্চতৌতিক দেহ ধ্বংদ হইলেও মন্মর দেহে জীবিত থাকিতে চাই 3 কারণ 
ইহাপক্ষা উচ্চতর আর কিছু জানি না, শিখি নাই, চাহিতে কল্পনায় 
যোগায় না; কারণ ইহাঁও ত যোঁটে নাঁ। মাননীয় সুত্রকার মহাশয় 
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অবগত তাহা চান না, কিন্তু এম্থলে ইহাই মনে রাখিতে হইবে যে, 
দেহধারী জীব আকাঙ্ষা হইতে কখনও পরিত্রাণ পাইতে পারে না। 

এ স্থলে বৌদ্ধের নির্ক্ণ মুক্তির বিষয়টা ভাল করিয়া দেখা যাউক। 
আমি বলিব ইহাঁও একপ্রকার আকাজ্ষা। জীব যখন জীবনসংগ্রামে. . 
অত্যন্ত ব্যথিত হইয়া পড়ে, ছুঃখদারিপ্রয দৈন্ভ ও জরা যখন ভীহাকে বিশেষ- 
ব্ধপে পীড়িত করিয়া তোলে, তখন তাহার আকাঙ্ফার বিষয় কি হয় ?_- 
মুক্তি। পাঠক মনে রাখিবেন এইবপ ক্রিষ্টত! কেবল ব্যক্তিগত মন্ুষ্েই 
সম্ভব তাহা নহে, সমাজবদ্ধ মন্গুষ্যেরও এ অবস্থা হয়। বৌদ্ধের নির্বাণ 
মুক্তির আকাঙ্ষা_যদি এ পর্যন্ত কোন বৌদ্ধ প্রকৃতই সুস্থ শরীরে, 
্বচ্ছন্দচিত্তে, অন্ঠের বিনা অন্রোধে, এইরূপ মুক্তির আকাক্ষা করিয়া 
থাকেন-_-তবে আমি তাহ! এই অবস্থার সামাজিক উদ্বেগ বলিৰ | 

কথাটা যখন পাড়া গিয়াছে তখন ভাল করিয়া আলোচনা করা 
যাউক। ব্যক্তি বিশেষের সুখ অপেক্ষা ছুঃখের ভাগ যখন বেশী 
হইয়া! পড়ে, তখন সে দেহ ধারণ হইতে মুক্তির আকাকঙ্ষা, করে। শুধু 
ছঃখের আতিশয্য হইলেই হইবে না) এই ছুঃখ অবসানের আশা 
করিবারও কোন পথ না থাকে, ভবিষ্যংও নিরবচ্ছিন্ন অন্ধকাঁরময় বলিয়া . 
প্রতীয়মান হয়, তখনই মুক্তি বাখধবংসের আকাঙ্ষা জন্মায়। যে রোগী 
রোগধন্ত্রায় ছট্‌ফট্‌ করিতেছে সেও হঠাৎ মরিতে চাহে না । তবে মধ্বিতে 
চীয় কখন? যখন এ যন্ত্রণা ন্িরৃত্তির আশা থাকে না। সমাজসংস্কারকও 
সমাজের এই অবস্থাতেই বিশুদ্ধ নির্বীণের উপদেশ দেন এবং সমাজজেরও 
নিম্ন অবস্থাতেই তাহা গৃহীত হয়। 

- এখনই আপত্তি হইবে যে বুদ্ধদেবের অভ্যুখান যে সময়ে হইয়াছিল 
সে সময় ভারতের বিশেষ অবনতির অবস্থা বলা যাইতে পারে না) 
বুদ্ধদেব কেন নির্বাণ মুক্তির ব্যবস্থা করিলেন এবং সমাঁজই বা তাহা 
গ্রহণ করিল কেন? ইহার একমাত্র কারণ নির্দেশ কর! যাইতে 
পারে সে সময়ের সাধারণ মনুষ্য হইতে ুদ্ধদেবের হৃদয়ের উচ্চতা । 
আদিম' "মনুয্যসমাজ, তন্তর্গত বাক্তিগণের স্থারা বিশেষভাবে শঠিত 
হয না। প্রক্কৃতি _অর্থাৎ এই সমাজ যে অবস্থার মধ্যে স্থিত হয়-_তাহাই 
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তাহাকে বিশেষরূপে গড়িম্াা তুলে) মানুষ স্বাধীন চেষ্টার দ্বার এই 
সমাজের অত্যপাংশই গঠিত করে। এই আদিম অবস্থার সমাজে 
ধ্বংসবাঁদ পরিলক্ষিত হয় না; জীবন এ সমাঁজে নিতান্তই অনন্ত ছুঃখের 
কারণ স্বরূপ প্রতীয়মান হয় না। মানুষের মনের উন্নতির অনুপাত 
অনুসারে, প্রকৃতিকে ঠেলিয়া ফেলিয়া, সেই মন্‌ স্মাজগঠনে হস্তক্ষেপ 
করিতে থাকে। প্ররুতি অপেক্ষা মধ্যযুগের মানবের মন, অনৈকাংশে এই 
সমাজগঠনের পক্ষে অধিকতর উপযোগী না হইয়া তদ্বিপরীত হইক়্াছে 
দেখা যার । আগে যেখানে অপেক্ষাকৃত সীমাবন্ক্ষমতাপন্ন ভূতপ্রেতাদির 
সন্তষ্টিকল্লে সামান্য ক্রিপ্নাকলাপ প্রচলিত ছিল, তাহা বহুবিস্ৃত করিক্কা 
মনুত্য জীবনকে বিষময় করিঘ। তুলিবার ব্যবস্থা হইল। বনুজনাকীর্ণ 
বিস্তৃতপম্পংশালী নগরী মুহূর্তেকে জলপ্লাবনে কোথায় চলিক্াা যায়! 
ভীষণ মহামারিতে আক্রান্ত হইয়া! অরণ্যে পরিণত হয় ! মনপার্দেবী কখন 
কাহার একমাত্র প্রিরপুত্রের উপর দৃষ্টিপাত করেন! বাসন্তী কখন কাহার 
. প্রীণস্বরূপা প্রিযপত্থীর উপর প্রসন্না হয়েন! ইহাদের অপেক্ষা! মানুষের 
প্রবল শক্র মানুষ নিজে ; দন্থাতস্কর কখন কাহীর সর্বনাণ করে তাহার 


. .. স্থিরতা। নাই | রাজনৈতিক দস্যু--রাজা বা ততোধিক নির্মম উপবাঁজা, - 


রাজ-অন্ুচর কথন স্ত্রী কন্াকে টানিয়া লইয়। যায় তাহার স্থিরতা নাই ! 
মরুভূমির প্রান্ত বা পর্কতকন্দর হইতে, শোণিতলোলুপ বর্ধর জাতি 
পঙ্গপাঁলের স্তাঁয় কখন সমাঁজের উপর পড়িয়া ছারখার করে তাহার 
 স্থিরতা নাই। ইহার উপর আবার আধিভৌতিক অত্যাচার আছে; 
কোটি কোটি উপদেবতী৷ সদাসর্বদ! সংসারের উপর হস্তক্ষেপ করিফ়া জীবন 
বিষময় করিয়া তুলিয়াছে। এই সমস্ত বিপৎপাঁত এক বৎসরের জন্ত 
- হে, দশ বৎসরের জন্ত নহে, শত বংসরের জন্য নহে,-এক জীবনের জন্ত 
নহে, লক্ষ লক্ষ জন্ম, কোটি কোটি বৎসর ধরিয়া অনন্ত যন্ত্রণাদায়ক | 
এরূপ অবস্থার মধ্যে থাকিয়া! উচ্চহদয়বিশিষ্ট জীব কি ভাবে ভাবিবে 2 
সে সময়ের সমাজের চিত্রটা পুনরায় মনের ভিতর অঙ্কিত করিবার 
চে করা যাউক। ধর্টের অবস্থা তখন কিরূপ ১ অর্থহীন, অকার্যকর, 
যাগযজ্ঞবহুল আচরণই ধর্মের স্থান অধিকার করিয়াছে ; এই বাগজ্ঞের 
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ছারা সাঁধারণ সমাঁজের যে কেবল মাত্র কোন মঙ্গল সাধিত হইতেছে না, 
তাহা নহে, অশেষরূপ অমঙ্গল হইতেছে ; প্রকৃত ধন্বের চর্চা, নৈতিক 
উৎকর্ষতা, প্রকৃতিকে বুঝিবার বা প্রান্কৃতিক নিয়মের ছারা প্রকৃতিকে 
জীবন ধারণের উপযোগী করিয়া গড়িয়! তুলিবার চেষ্টা, করা হইতেছে না) 
ধর্খের অবমাননা, নীতির অবনতি ও প্রকৃতির বিরুদ্ধাচরণ করা হইতেছে। 
বলিরপ নৃশংসত! ইত্যাদি যে সমস্ত ক্র অমঙ্গল হইতেছে, তাহার আর 
সবিস্তার উল্লেখ অনাবশ্তক। সে সময়ের ধর্মমযাজকের অবস্থা কিরূপ ? 
যেন তেন উদরপুত্তি। রাজনৈতিক অবস্থা কিরূপ? নিরবচ্ছিন্ন রক্তপাত, 
হিংস। দ্বেষ, স্বার্থপরতা, দুর্কলের উপর প্রবলের অত্যাচার। এরূপ 
সামাজিক অবস্থা তখন যে কেবল ভারতবর্ষে ছিল তাহা নহে,' পৃথিবীর 
সমস্ত সমাজেরই অল্পবিস্তররূপে এই অবস্থা। অত্যন্ত দয়া প্রবণচিত্ত 
এইব্প সমাজের মধ্যে জন্মিয়া কি ভাবে ভাবিবে? সর্ং শূন্য, সর্বং 
দুঃখং) তবে ভরসাস্থল এই বে সর্বং ক্ষণিকষ্ঝ ইহার অবসান আছে, 
- ধবংসে বা নির্ধবীণে ইহার অবসান । ইহাই হইল ইউরোপীয় 75551771917 
বাস্ষুঞ্জবাদ। তখনকার সমাজের মূলমন্ত্র হইতেছে স্বার্থ, এই মূলমন্ত্র সাধনের 
পন্থা হইতেছে সংহার, চরিভার্থতা হইতেছে পাশব; কাজেই যে মনীষী 
সমাজের উপযোগী হৃদয় লইয়া না জন্মাইয়! অনেক উচ্চতর হৃদয় লইয়া 
জন্মিয়াছিলেন, তিনি এ সমাজের খরই শ্রেণীর জীবের পক্ষ সমর্থন করিতে 
পারেন নাই, নির্কযঢ় ধ্বংসের ব্যবস্থা করিয়াছেন। 

এখন কথা হইতেছে, মনুষ্প্রকৃতির যে স্বাভাবিক অ/কাজ্জাজ্মেত 
তাহা সর্বাংশে প্রতিহত করিবার পক্ষে অস্বাভাবিক ব্যবস্থা করিয়াও 
বৌদ্ধধন্ম কি কারণে অর্ধজগৎ জয় করিল ? যখন সমুদ্র পর্বতাদির বাঁধ! 
লঙ্ঘন করিয়া এই ধর্ম দেশ দেশান্তরে আপনার বিজয় - পতাকা রোপণ 
করিতে পারিয়াছে, তখন আকাজ্জার বিনাশ হইতে পারে না, তাহা 
স্বাভাবিক নহে বা তাহা বাঞ্চনীয় নহে, কি করিয্াা বল! যাইতে পারে ঃ 
এ প্রশ্নের উত্তরে পূর্বে ষাহ! বলিয়াছি তাহাই যথেষ্ট বলিয়া অনেকে মনে 
করিবেন যদি" কেহ সন্দেহ ত্যাগ করিতে প্রস্তত না থাকেন, তাহমুকে 
ব্লিব__বৌদ্ধধন্ম যে বহুবিস্ৃতিলাভ করিয়াছে তাহা এই নির্বাণ মুক্তির 
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ব্যবস্থার জন্য নহে, এ ব্যবস্থার অস্তরাস্ন থাকা সন্কেও এই বিস্তার হইক্সাছে। 
এপর্য্যস্ত জগতে যত ধর্শের প্রচার করা হইয়াছে এবং এ সমস্ত ধর্ের 
মূলমন্ত্র যাহা, তাহ! সমন্তই বৌদ্ধধর্থে আছে বরং অনেক বিষয়ে বৌদ্ধ" 
ধর্দেহি পরী বিষয় সর্বাগ্রে প্রচার হয় এবং উহাতেই তাহা উত্তমরূপে 
সন্নিবেশিত আছে। একথাও স্মরণ রাখা কর্তব্য যে একটা .উৎকষ্ট ধর্মের 
প্রচার জন্য প্রয়াস প্রথমত এই ধর্খু হইতেই হয়? অশোক পৃথিবীর 
প্রথম এবং অদ্ধিতীয় প্রচারক | - আবার এ প্রচার কা্যের প্রণালীও 
দেখিতে হইবে, ইহা অন্ত্রের সাহায্যে নহে, প্রীতির সাহাধ্যে। অশোকের 
্প্রচার কা্ধ্য জগতের এক অদ্ভুত ব্যাপার । রাজশক্তির দ্বার! জগতের 
এত কল্যাণ আর কখনও সাঁধিত হইয়াছে কিনা সন্দেহ। রাঁজাকে এবং 
দেবতাকে একই চক্ষে সাধারণ লোকে দেখিয়াছে; সকল রাজাই 
দেবতার স্তায় আচরণ করিয়া যাইতে পারেন নাই 3 তবে বোধ হয় কোন 
দেবতাও সেই দেবানং প্রিয়দর্শীকে দেবত্বে পরাভূত করিতে পারেন নাই। 

ধর্দের মূলমন্ত্গুলি কি? একটা! প্রধান মন্ত্র প্রীতি; অর্থাৎ স্বার্থের 
স্থলে পরার্থকে প্রতিষ্ঠা, ভোগের স্থলে সেবাকে. স্থাপনা করা, হিংসার 
স্থলে দয়ার অবতীরণী। কর! । বৌদ্ধধর্ধনে ইহার কতদূর প্রসার হইয়াছে 
বলা নিশ্রযয়োজন। আর একটি মূলমন্ত্র হইতেছে কল্পনাকে সজীব রাখা। 
তুমি আমি বিষয় ভোগে সর্বদাই লিপু, সুখ অন্বেষণে সর্বদাই ব্যস্ত, 
জড়কে লইয়াই দিবানিশি মত্ত; মনে করি যে পাখিব ব৷ ধহিক 
জুখসচছন্দতাই মনুষ্যজীবনের একমাত্র লক্ষা, ভুলিয়া যাই যে জড়র্ূপই 
গরকৃতিনর্তকীর একমাত্র ভূষ! নহে, ইহার আরও বিচিত্র রূপ থাকিতে 
পারে। আছে কি না, দৈহিক সুখস্থচছন্দতা ভিন্ন জীবনের নত ্বার্থকতা-.. 
আছে কি না, জানি না, প্রমাণ হয় নাই। কিন্তু মনষ্যের আকাঙ্ষার- 
সীম। সাই। প্রমাণকে অতিক্রম করিম্নাও বিচিত্র জগতের কল্পনা হইতে 
মন্ুষ্মের মনকে কেহ কখন নিবৃত্ত করিতে পারেন নাই। 00012797 
পাবেন নাই, [70072710120 পারেন নাই, বৈজ্ঞানিক পারেন নাই, 
চার্কনক পারেন নাই। এই যে অনন্তমূখী করনা, ইহাকে জাগ্রত রাখাও 
ধর্ম বিশ্বীসের একটা কর্তব্য কার্য বৌদ্ধধর্মের দ্বারা এ কার্ধ্যও নাধিত. 
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হইয়াছে। অতএব আমি বলিব যে, এই ধর্ম, ধ্বংসরূপ নির্বাণবাদের 
দ্বার কলেবর বিস্তার করিস্বাছে তাহা নহে, এই অন্তরায় থাকা সব্বেও, 
ইহার অন্ধান্য মহত গুণে, কৃতকার্ধ্য হইয়াছে । এই যে ধ্বংসবাদ, এই 
যে আকাঙ্ষার হস্ত হইতে নিস্তার পাইবার চেষ্টা, ইহা এই ধর্শের ক্ষ 
কলম্ক ; অদ্ধ জগৎ জয় করিয়াও যে এই ধর্ম জন্মভূমি হইতে বিতাড়িত 
হইয়াছে, তাহারও কারণ ইহাই। ইহার ভিতরেও আবাজ্গা 
কিরূপে আপনার সিংহাসন স্থাপন করিয়াছে তাহা বৌদ্ধদিগের, ঈশ্বরে 
না হইয়া, বুদ্ধে সালোক্য সাষুজা ইত্যাদি বাদেই প্রকাশ পাইতেছে। 
সাংখ্য ॥ 

আমরা আরও দেখিতে পাই, বুদ্ধদেবের অগ্রগামী, কপিলও সম্পূর্ণ 

সকুনবাদী । 
অথ ত্রিবিধছুঃখাত্যন্ত নিবৃত্তিরত্যন্ত পুরুযার্থঃ | 
এই ত হইল আরন্ত। 
প্রাত্যহিকক্ষুৎগ্রতীকারবৎ তৎ প্রতীকারচেষ্টনাৎ পুরুযার্থতবং। 

প্রতিদিন ক্ষুধা পায়, প্রতিদিন গ্ষপ্নিবৃতিদ্বারা তাহার প্রতীকার 
করিতে হয়। সাধারণ উপায়ে এই ছুঃখের সাময়িক প্রতীকার মাত্র 
হইতে পারে, অত্যন্ত নিবৃত্তি হইতে পারে ন1; অতএব সাধারণ উপায় 
পরমপুকুতার্থ নহে ৷ যাহাতে ছঃখের এককালীন নাশ হয় তাহাই পরম- , 
পুরুষার্থ। এখন এই পুরুষার্থী কি ১ 

জ্ঞানিনাজ্ঞানিনাবাপি যাবদ্েহ্তধারণম্‌। 
তাবদ্বর্ণাশ্রমং প্রোক্তং কর্তব্যো কর্পুক্তয়ে ॥ 

জ্ঞানী হউন আর অজ্ঞানীই হউন, ত্বতদিন দেহ ততদ্দিন কর্মাভোগ 
অবশ্তস্তাবী ) তাহা হইতে নিষ্কৃতি নাই। তবে জ্ঞানী, প্রারন্বকর্্দ ক্ষয় 
হইলেই, মুক্কিলাভ করিবেন; আর যে অজ্ঞানী, সে তাহা পারিবে না; 
তাহাকে পুন্ঃরায় কর্মের বীজবপন করিতে হইবে, জন্মগ্রহণ করিয়া ক্লেশ- 
ভোগ, করিতে হইবে । 

সাংখ্যের মতে জ্ঞান কি, তাহার আলোচনা আমাদের নিশ্রযৌজন। 


১০২ প্রবৃত্তি মার্স । 
সাংখ্যকারের মতামত লইয়া! আমাদের প্রয়োজন নাই, তাহার মনের 
ভাব লইয়াই আমাদের প্রয়োজন ; তিনি কি ভাবে ভাবিয়াছিলেন এবং 
কেন এপ ভাবিয়াছিলেন, তাহার কাঁরণ অনুসন্ধানই আমাদের আবশ্তক | 
শান্্কারগণের লিখিত বিষয় মধ্যে কোন্টা সত্য, কোন্ট' মিথ্যা, কোন 
সত্য আছে কিনা, নির্ণ্র করা! অপেক্ষা, আর একটি সত্য সমধিক 
মূল্যবান; তাহাদের লেখার মধ্যে শত শত অসত্য থাকিলেও, তাহার! 
ষেঞ্ঁ ভাবে ভাবিয়াছিলেন ইহা! অবিসংবাদিতরূপে সত্য । ব্যবসায়ের 
খাতিরে অনেক সময় মনোভাব রূপান্তরিত করিয়া প্রকাশ অবশ্যই 
করিয়াছিলেন) তবে যে স্থানে তাহা ঘটে নাই, সে স্থলে তীরূপ সত্য যে 
রহিয়াছে তাহা নিশ্চয়; এবং এই প্রতিহাসিক সত্যই বিশেষ খুলাবান। 
প্রাচীনের যে ভাবে ভাবিয়াছিলেন তাহার স্বাভাবিক সত্যতা 
. অনেকাংশে চলিয়। গিয়াছে, আমর! যে ভাবে ভাবিতেছি কালে তাহার 
সত্যতা অনেকাংশে চলিয়া যাইবে, কেবল এই গ্রতিহাঁসিক সত্যতাই 
চিরদিন থাকিয়া যাইবে প্রাচীন ভাবের সত্যতা ন৷ থাকিলেও তাহার 
মূল্য থাকিয়া যাইবে । এই হিসাবে বেদাদি অমূল্য) অতি প্রাচীন 
সময়ের ভাবত্রোত আর কোথাও এরূপ ভাবে লিপিবদ্ধ হইতে দেখা যায় 
না। প্রাচীন ভারতের দার্শনিক ভাবস্রোত, প্রাচীন গ্রীস ও মধ্যযুগের 
ইউরোপের দার্শনিক ভাবক্সোতের অনুরূপ হইলেও, বিশেষত্ব আছে। ; 
যখন এক আধ্যজাতি, একই কিন্বদস্তি (৭1:1০) লইয়া, বিভিন্নস্থানে 
বর্ধিত হইয়াছে, তখন নিশ্নলিখিত কারণে এই বিশেষত্ব জন্মিবে 
১। স্থানের পার্থক্য। 
২। সময়ের পার্থক্য ; অর্থাৎ &ঁ সময়ে জাতীয় জ্ঞান যে অবস্থায় 
উঠিয়াছিল তজ্জনিত পার্থক্য । ? 
৩। পার্বর্তী জাতি সমূহের সংস্পর্শ জনিত পার্থক্য । 
স্থানীয় পার্থক্যের ফল এই হইতে পারে : শ্রীম্মাতিশধ্যতা৷ বশত 
শক্তির হ্রাস; পূর্ব সংস্কীর ত্যাগ করিয়৷ নৃতন পথে বিচরণ করিৰার 
পক্ষে আননিচ্ছা। সামগ্ষিক পার্থক্যের বিশেষ বিচার না৷ করিয়া স্ৃতীয় 
পার্থক্যের বিচার কর! যাউক। গ্রীস ইত্যাদি স্থল অপেক্ষা তারতা- 
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ভ্যাগত আর্ধজাতি অপেক্ষাকৃত উন্নতঙ্জাতি সমূহের সংস্পর্শে আসিয়া- 
ছিলেন, ইহা মনে করিবার কারণ আছে; সে সময়েও ভারতবর্ষ, 
সভ্যতার প্রথম উপাদানসমূহ সংগ্রহের অধিকতর উপযোগী ছিল মনে 
করিতে হইবে । না থাকিলেই বা, এ স্থলে আর্ধ্যগণ সর্বপ্রথমে দর্শন 
বিজ্ঞানাদির স্থষ্টি করিবেন কেন? এই পার্ববর্তীজাতি হইতে তাহারা 
কিছু জ্ঞান সংগ্রহ করিয়াছিলেন ; ইউরোপীয় পণ্ডিতগণের এক শ্রেণীর 
মতান্ুসারে জন্মাস্তরবাদ তাহার একটি। অবশ্য, এই বিশ্বাস তখন এবং 
এখন, সমস্ত বর্দঘর জাতির মধ্যেই প্রচলিত আছে) কিন্তু ইউরোপ 
অপেক্ষা জন্মাস্তরবাদ ভারতীয় আর্ধ্যগণের মন এত 'মুগ্ধ কেন করিল, 
তাহা অন্থসন্ধানের বিষয় বটে । যে কারণেই হউক, এই বিশ্বাস সর্ব 
শ্রেনীর ভাবুকের মনে বিশেষ প্রবল হইয়াছিল; ইউরোপীয় সত্যতার 
মধ্যে এরূপ প্রাবল্য আদৌ দেখা যায় না। এই একটিমাত্র কারণে 
ভারতের জাতীয় চিন্তাআ্োত বহুলপরিমাণে ভিন্নপথগামী হইয়। 
পড়িক্লাছিল। এই জীবন, বহুজীবনের একটি অস্কমাত্র ; ইউরোপীয় 
জীবনে একবারই কার্য হইবে, তাহার ফল চিরম্থায়ী_হয় স্বর্গ না হয় 
অন্তরূপ। একস্লে তাহা নহে; বহুবার আমিতে হইবে, বহুবার কার্য্য 
করিতে হইবে) স্থাক়ীফপ এক জীবনের কার্ধা দ্বার] লাভ করা যাইবে না, 
_ বনপীবনের সাধনা দ্বারা তাহা লাভ করিতে হইবে। বে ব্যক্তি দূরদর্শী 
দে, যেদিন যাহা উপার্জন করে তাহ! সেই দিনই ব্য করিয়া ফেলে না, 
সঞ্চয্ করে; ভবিষ্যৎ স্ুথের আঁশাঞ্প আপাতলোভনীয় সুখের প্রত্ব্যাহার 
করে। আমাদের দর্শন ও ধর্মপ্রগারকগণের মধ্যে এই সঞ্চয়ের ভাব 
অতীব প্রবল; বর্তমান জীবনের অকিঞ্চিংকরত। সম্বন্ধে বিশ্বাস অত্যন্ত" 
দৃঢ় । একমাত্র জন্মান্তরবাদ ভারতের চিন্তাস্রোত এইরূপে ভিন্ন পথে 
চালিত করিক্লাছে। আমাদের জীবন যেন এক দ্রিনের উপার্জিত অর্থ, 
তাহা ভোগ করা যাইবে না, তাহার সামর্থ্য (39951111695) এ জীবনের 
জন্য ব্য কর! হইবে না, পরজীবনেয় জন্য সঞ্চয় করিতে হইবে ! 
প্রশ্ন হইতে পারে, খুষ্টিয়ানের যখন পরকাল রহিয্নাছে, তখন তাহারও 
এইরূপ নঞ্চয়ের প্রবৃত্তি হইবার বাধা নাই- চিন্তাশ্রোত বিভিন্নমুখী হইবে 


১৬৪ প্রতি মার্গ ।- 
না। উত্তরে বলা যাক্স যে, একমাত্র ধর্মের দিক দিয়া আমর! দেখিতেছি 
ন।, দর্শনের দিক দিয়া দেখিতেছি। ধর্মবিশ্বীসের স্থলে এরূপ বিভিন্নতা 
হইবার কারণ না থাঁকিলেও, কপিল হইতে সক্রেটস, তাহা হইতে 
ডেকার্ট প্রমুখ দীর্শনিকগণ অন্ধ ধর্মবিশ্বাসবিশিষ্ট ছিলেন না। সর্বত্রই 
দর্শন, ক্রিয়াকাণ্ডের বিরুদ্ধে মস্তক উত্তোলন করিয়াছে। কপিল ঈশ্বরকে 
মানেন নাই- স্বর্নরকপরকাঁল ত দূরের কথ * কিন্ত জন্মাস্তরবাদ তখন 
এতই দৃঢসংবদ্ধ যে তাহা মানিয়াছেন | . কাজেই তাহার ও পরবর্তী, 
অন্তান্ত দার্শনিকের চিন্ত/, এই বিশ্বাসদ্বার৷ ভিন্ন পথে চালিত হইয়াছে? 
ছুখভোগজনিতউ ত্রাস হৃদয়ে অত্যন্ত প্রবল হইয়! উঠিয়াছে। কিন্ত 
কেবল মাত্র ছুঃখনিবৃত্তির ব্যবস্থা করিয়াই কেহ কেহ সন্তষ্ট হইতে পারেন 
নাই। জীবনের লক্ষস্থ্গকে সুখ ছুঃখ ছাড়াইয়া৷ অত্যান্ত উচ্চে উঠাইয়া- 
ছেন | সাধারণ লক্ষস্থল হইতে তাহা অনেক দূরে সরিয়। গিক্াছে। 
এক জীবনের দ্বারা থে উদ্দেগ্ত সাধন করা যায়, বহু জীবনের সমবেত 
চেষ্টায় তাহা হইতে উচ্চতর উদ্দেগ্য সাধিত হইতে পারে; এই জন্যই 
জন্মাস্তরবাদী দার্শনিকের 'লক্ষস্থল অনেক উচ্চে উঠিয়াছে_-বেশী উচ্চ 
হইলে তাহা কাল্পনিক হইফ্া পড়ে। তখনকার সমাজের অবস্থান্সারে, 
্রবৃততিপ্রণোদ্িত জীব যে তাঁবে কার্ধ্য করিত, তাহার অনেকাংশ উচ্চ- 
হৃদরের গ্রহণীয় হইতে পারে না; অপরাংশ-যাহ। আহারনিদ্রা স্থখ- 
স্বচ্ছন্দত।_-তাহা বর্জনীয় ন! হইলেও, কলনাকে সম্পূর্ণ চরিতার্থ করিবার 
পল্দে উপযোগী নহে; অতএব একটা কানননিক লক্ষাস্থল আবিষ্কৃত হইল 
সমোক্ষ | 

কপিল কিন্ত নিতান্তই শুপ্নবাদী। তাহার লক্ষ্যতে সুখের সংস্পর্ণ 
নাই; দুঃখের নিবৃত্তি মাত্র আছে। আশার বিদ্বাতচ্ছট! এই দর্শনের আবিল 
অন্ধকার কোথাও উন্মোচন করে না। জন্মাস্তরবাদে যদি বিশ্বাস করা না 
যায়, তবে সাংখ্যের বর্ণিত পথ অপেক্ষা, এই লক্ষ্যস্থলে পৌছাইবার অতি 





ক প্রাচীন সাংখ্যনু সামান্তই পাওয়! যাঁর়। ব্দাধুনিক সাংখ্য দর্শনের পুস্তকে 
বাহাই থাকুক, তাহাতে এ কথা প্রমাণিত হইতেছে বলিক্ঝ! মি শ্বীকার করি লা। 


বৈশেষিক বা উলুক্য দর্শন। ১০৪ 


সহজ পথই আছে__আত্মহত্যা। জন্মান্তরে বিশ্বাস করিলেও, আর এ 
আধুনিক সভ্যতার যুগে সাংখোর লক্ষা আমাদিগকে মোহিত করিতে 
পারে না। মোক্ষ যদি কোন সুখের অবস্থাই ন! হইল, কেবল মাত্র ছুঃখ- 
বিহীন অবস্থা হইল, তবে তাহা পাইয়া কি হইবে? যদি কেহ এমন 
অবস্থার সন্ধান দিতে পারেন, যাহাতে শুধু ছুঃখ নাই এরূপ নহে, সখ 
আছে ১ তবে তাহাই আদরণীয় হইবে। এরূপ অবস্থার সন্ধান পাওয়া 
বাঁয় কিনা দেখিতে হইবে এবং স্মরণ রাখিতে হইবে, যদি পাওয়া যায় এবং 
বৃত্তির ধ্বংস না করিয়াও পাওয়া যায়, তবে তাহা ধ্বংসের জন্য কেহ 
লালাপ্লিত হইবে না। যদি মোক্ষ কোনরূপ উচ্চতর স্থখের অবস্থা হয়. 
তবে ত সাংখাও বিশেষরূপে প্রবৃত্তিমান্। জন্মান্তরবাদই ভারতবর্ষে 
্ষু্নবাদের বহুবিস্তৃতির কারণ, ইহাই সাংখা সম্বন্ধে যাহা বলা হইল তাহার 
সারাংশ । 


বৈশেষিক বা গুলুক্য দর্শন । 


ছুইটা পরমাণু সংযোগে একটা দ্বাণুক, তিনটা দ্বাগুকের সংযোগে 
একটা ত্রসরেণু উৎপন্ন হয়। এই দর্শন রীতিমত বিজ্ঞান (50161006) ; 
দুঃখের বিষয় ভারতবষে ইহার বিশেষ চচ্চা না হইয়া, সায়, বেদান্ত 
ইতাদির বল চচ্চ। হইল। ্ আশ্চর্যের বিষয়, ইহারও উদ্দেপ্ত 
সুক্তি। + 
আত্মা বা অরে দ্রষ্টবাঃ খোতব্যোমন্তবাস্ত | ঙ্ 
এই মনন অন্নুমান সাধা, অঙ্গুমান আবার ব্যাপ্তি জ্ঞানের অর্থীন, 
্যাপ্ডিজ্ঞান পদার্থততগ্ঞান সাপেক্ষ, স্ৃতরাং শপদার্থতন্জ্ঞান সাক্ষাৎ নহে, 
পরম্পরায় নিঃশ্রেয়স্‌ বা মুক্তির কারণ। গুকুবন্ত পৃথিবীতে আকর্ষিত 
হয়) একথ। কণাদ স্পষ্ট বলিয়াছেন। এই মতে পনার্থকে এত স্থক্্রূপে 
বিভাগ করা যাইতে পারে যে তাহার -আর বিভাগ হয় না__তাহাই 
পরমাণু। ইহা দেখা যায় না, অন্গুভব করা যায় না, কিন্তু অন্থমান করা 
যার। পরমাণুর অবসপব নাই, তাহার সমষ্টির অবয়ব হয়। পাশ্চাতা 
শ্যায়ের মতে তাহ হইতে পারে না। বৈশিষিক দর্শনোক্ত মোক্ষ কিরূপ ? 


১৬ প্রবৃত্তি মার্স 1 


ইহা, কি কেবলমাত্র ছুঃখের নিবৃত্তি, না আরও কিছু? ইহাও কি 
পূর্বোক্তরূপ প্রবৃত্বিমূলক দর্শন? ইহাতে নিবৃত্তি কি আংশিকমাত্র, 
না সম্পূর্ণ ? সম্পূর্ণ নিবৃত্তি অর্থে ধ্বংস। 


ন্যায় দর্শন । 
মিথ্যাক্ঞান, দোষ, প্রবৃত্তি, জন্ম ও দুঃখ, পধ্যায়ক্রমে ইহা একে 
আন্যর কারণ। মিথ্যা" জ্ঞানের সম্পূর্ণ বিনাশ হইলে মুক্তিলাভ। এ 
দর্শনের উদ্দেগ্তও মুক্তি, এখানেও সেই জন্মান্তরবাদ। এ দর্শন সম্বন্ধে 
বল! বায় থে ইহাতে প্রবৃত্তি রহিয়ীছে। এইরূপ মনে করিবার যে বিশেষ 
কারণ আছে, তাহ। পরবর্তী দর্শনের আলোচন! স্থলে বাক্ত করা ধাইবে। 


পাতগঞ্জল দর্শন_-ইহার ইতিহাস। 


হিন্দু সভ্যতার মধ্যে একটি অভিনব ব্যাপার দেখিতে গাঁওয়া যায়, যাহা ' 
অস্ত্র পাওয়া যায় না; বৌদ্ধসভ্যতা। হিন্দুসভ্যতারই সম্তানস্বরূপ মনে 
করিতে হইবে । এই অভিনব বাপার যোগশাস্ত্র। যোগশান্ত্র সম্বন্ধে 
বর্তমানে যতগুলি গ্রন্থ পাওয়া যায়, তাহার মধ্যে প্রধান গ্রন্থ পাতঞ্জল- 
দর্শন। খণেদে যোগ শব্দ পাওয়া যায় না। পুরাণ ইতিহাসাদিতে 
ইহার অদ্ভুত কার্য্যকরীশক্তির বিবরণ যথেষ্ট পাওয়া যায়। প্রাচীনকালে 
যোগ শনের পরিবর্ডে তপস্া শব্দেরই+ বাবভার দেখা যায়। উভয়ের 
প্রণালী একই শ্রেণীর বলিতে হইবে ; তবে তপস্যার প্রণালী কিঞ্চিং 
কঠোরতর বলিয়। বোধ হয় ইহাতে সিদ্ধ হইতে ব্ঠিসহত্র, লক্ষ বদর 
লাগিক়্াছে এরূপ দেখ! যায় ১. বোগসিদ্ধিতে এত দীর্ঘ আয্লাস আবশ্তক 
ন। হইলেও, ইহার ফল নিতান্ত কম নছে। বিস্ৃতিপাদে ইহার বে 
সম্তাবিত সামর্থা বণিত হইয়াছে, তাহা তপস্তাদ্বারা ঘাহা' লাভ হইতে পারে, 
তাহা অপেক্ষা কোন অংশেই নুন নহে! এই পুরাণ ইতিহাস বহুকাল 
হইতে গৃহে গৃহে পঠিত হইয়া এই যোগ সম্বন্ধে এক বিষম কৌতূহলের 
স্চি করিয়া রাখিয়াছে। এই শাস্ত্রের গৃঢ রহস্তের প্রচ্ছন্নতা ও প্রণালীর 
কন্ঠোরতা, আবার এই কৌতুহলাগ্মিতে আহ্তি প্রদান করিতেছে। যদি 


পাতগ্রল দর্শন! ১০৭ 


সাধারণবোধগমা ব! মাচরণীয় হইত, তাহা হইলে এরূপটি থাকিত না। 
আবার মধ্যে মধো ভশ্মমণ্ডিত, উদ্ধবাহ, কিলকারঢ়, নানারূপ উৎকট 
ক্রিরাশীল ব্যক্তি সদা'জমধ্ে দেখ! দির। এই কৌতুহল জাগরূক রাখিয়াছে। 
পুরাণাদি আর নুতন রচিত হইতেছে না, কিন্বদন্তী সে অভাব মোচন 
করিতেছে। ভূকৈণাসের রাঁজাদের বাটার দন্্যামী, তৈলঙবস্থামী প্রভৃতির 
অস্ভুত কাহিনী, এই কলিষুগে পুরাণের নৃতন অধ্যায় রচনা করিতেছে । 
স্কত ভাষার বদি পূর্বের স্তায় আদর ও চর্চা থাকিত, শ্্রেচ্ছের ভাষা 
যদি প্রতিদ্বন্দীরূপে ভারতক্ষেত্রে বিগ্ধমান না থাকিত, তাহা হইলে এই 
সমস্ত বিষস্ধ অবলম্বনে বর্তমানে ঘে সমস্ত কাবা লিখিত হইত, সহস্র বৎসর 
পরে তাহাই আবার পুরাণ হইতে প'রিত | কিন্ত কালমাহাজ্মে, এখন 
আর পারিশ্রমিক পোষায় ন। বলিয়া, তাহা। রচিত হইতেছে না। যাহা 
হউক, এ সমস্ত কারণে যোগ সম্বন্ধে স্ব পুরুধ, বালক বৃদ্ধ, শিক্ষিত 
অশিক্ষিত সমাজে যে একটি বিশেষ কৌতুহল রহিয়াছে, তাহা তুলন। 
রহিত। 


ইহার উদ্দেশ্য | 


এই যোগের উদ্দেগ্ত কি? ইহাতে কি পাওয়া যায় ১ পতঞ্জলির 
মতে দ্বিবিধ ফল পাওয়া বায়: ৯। বিভূতি ২। কৈবল্য। বিভূতি 
কাহাকে বলে 2 পু 
পরিণামত্রয়লঘমাদতীতীনাগতঙ্ঞানম্‌। ৩1১৬ 
র্থাৎ অতীত অনাগত বিষয়ের জ্ঞান হইতে আরম্ভ করিয়া__ 
ংস্কারসাক্ষাংকরণাৎ পূর্বজাতিক্জানম্‌! ৩১৮ 
পূর্বজন্মের জ্ঞান হ 
অন্তর্ধানসিদ্ধিঃ। ৩২৯ 
বলেষু ইন্তীবলাদিনি। ৩1২৪ 
হস্তীর ন্যায় বল__ 
চিন্তম্ত পরশরীরাবেশঃ। ৩৩৮ 
রূপলাবণ্যবলবজ্ঞসংহননত্বানি কায়সম্পৎ। ৩1৪৬ 


১০৮ প্রবৃত্তি মার্গ। 


এই সমস্তই পাওয়া যায়। এই প্রতিশ্রুতির মধ্যে কাহারও ভিল্পার 
ঝুলি লুক্কাক্িত আছে কি না, তাহা অনুসন্ধেয় বটে। জ্ঞান ও শারীরিক 
ক্ষমতা লাভের প্রকরণ সম্বন্ধে কতকগুলি প্রতিসক্রতি আছে, তাহ! 
কতদূর দেহবিজ্তান ও মনোবিজ্ঞান সম্মত, তাহাও বিশেষ বিচার্ধ্য। যাহ! 
হউক, পতঞ্জলি প্রথম উদ্দেশ্ত হইতে দ্বিতীয় উদ্দেশ্তের শ্রেষ্ঠত্ব দেখাইতে- 
ছেন ) এই দ্বিতীয় উদ্দেপ্ত কৈবল্য। ইহা! কিঃ 

ততঃ ক্লেশকর্মানিবৃত্তিঃ। ৪81৩০ 

অর্থাৎ সর্ধরূপ কন্মাশূন্তা । স্বাধীন কর্ণ্ম করিবার একটা উদ্দেস্ঠ 
থাকে, অনাথায় লোকে কর্ম করে না। কর্মমত্যাগেরও একটা উদ্দেস্তয 
থাকা চাই ; নটেখ্, আমি বদি জিজ্ঞাসা করি, কর্মতাগ করিব কেন? 
তাহার উত্তর কি? ছুই রকম উত্তর হইতে পারে :_এক, এই মনুষ্য 
জীবন দুঃখের হেতু, পুনঃ পুনঃ জন্মপরিগ্রহ করিয়া ক্লেশ পাইতে 
হইবে, তাহা হইতে মুক্তি পাওয়া যাইবে-_ইহাই উদ্দেগ্ত। এইরূপ 
উদ্দেগ্ত আর আত্মহত্যা করিবার উদ্দেগ্য একই ; আত্মহতা। অপেক্ষা 
ইহা শ্রেষ্ঠ আত্মহত্যা, কারণ পুনর্জন্ম পর্যন্ত হইবে না। এখন সহজে 
মানুষ আত্মহতা' করিতে চাহে না। বদি বল৷ যায়, অবস্থা বিশেষে ইহা 
শ্রেষ্ট ব্যবস্থা, তখন এই অবস্থা কি তাহাই দেখিতে হইবে ; ইহা! জীবনে 
স্থখ অপেক্ষা ছুঃখের আধিক্য। ইহা জীবনের উৎকৃষ্ট অবস্থা কি করিয়! 
বলা যাইতে পারে & তবে এরপ বাবস্থ। হইল কেন? পতঞ্জলির জীবন 
বিশেষ দুঃখমক্ন ছিল এরূপ মনে করা যাইতে পারে না; কারণ যে ব্যক্তির 
বুদ্ধি এবং কল্পনা আছে, সাধারণতঃ তাহার জীবন বিশেষ ছুঃখময় হয় 
না। এ কথ। কপিল, কণাদ, গৌতম ইত্যাদি সন্বন্ধেও বলা যাইতে পারে । 
তবে যে এক্সপ ব্যবস্থ। কেন" হইল, স্থানান্তরে আমি যাহা বলিয়াছি, 
তাহাই তাহার কারণ বলিয়া মনে করিতে হইবে। ব্যবস্থা যে জন্যই 
করুন, দেখিতে হইবে যে, বত্তক্ষণ না! বর্তমান এবং ভবিষ্যৎ জীবন অত্যন্ত 
ছুখেময় বলিয়া প্রতীয়মান হয়, ততক্ষণ এই ব্যবস্থা মনুষ্ধের ' হৃদয়গ্রাহী 
হইতে পারে না) কেবল মাত্র নির্বাণ বা নিরতিশয় ধ্বংস লাভ করিতে 
প্রবৃত্তি জন্মায় নাঃ এই ধ্বংসের সহিত কিকিন্মাধু মিশ্রিত না থাকিলে, 


পাতঞ্জল দর্শন । ১৪৯ 


মান্গষ তাহা গলাধঃকরণ করিতে চায় না_-বিভূতিপাদই এ মধু । প্রথমেই, 
বিভূতি পাদদের ও কৈবলা পাদের মধ্যে অসামঞ্জস্ত রহিয়াছে । যদি ধ্বংসই 
শ্রেষ্ঠ উদ্দেন্ত হয়, তবে আর ্ সমস্ত ক্ষমতা লাভ করিয়া ফল কি ৯ এই 
বিভূতিপাদ থাকাতেই মনে করিতে হইবে, পত্তঞ্জলির অনা উদ্দেস্ত ৪ 
ছিল। প্রথমেই বলিলেন-_ 
যোগশ্চিত্তবৃত্তিনিরোধঃ 1১1২ 
তন্তাপি নিরোধে সর্বনিরোধাৎ নিবর্বাজঃ সমাধিঃ 1১1৫১ 
এখন চিত্ববৃত্তিই কাধ্যকরীশক্তি, সুুখদুঃখ ভোগের কারণ) তাহা 
নিবদ্ধ হইলে ধ্বংসলাভই হইল । আবার বলিতেছেন-- 
ৃ্টান্ুবিকবিষয়বিতৃষণন্ত বশীকার সংস্ঞাবৈরাগ্যম্‌।১।১৫ 
তাহা হইলে বৈরাগ্য অর্থে ধংস । দুষ্ট ও শ্রুতবিষগ্নে বিভৃষ্ণা হইলে 
মার তৃষ্ণা রহিল কোথায়? তৃষ্ণা না থাকিলে তাহার তৃপ্তিজনিত সুখ 
কোথায়? সখ না থাকিলে অস্তিত্বের আবশ্তকতা কোথায় ১ কাঁজেই 
বলিতে হইতেছে, এই বৈরাগ্য অর্থে ধ্বংসপ্রাপ্তি। ভূকৈলাসের সেই 
সন্গ্যাপীর কথা মনে করা যাউক। ইনি জীবিত থাকিয়াও মৃত; যদি 
কোন তৃপ্তি না থকে তবে সেই জীবন কিরূপে বাঞ্ছনীয় হইতে পারে? 
এই তৃপ্তি কিঃ কেবলমাত্র অস্তিত্বতেই কি তৃপ্তি? 
“মরণ যখন একটা দুঃখ, বাঠ্য়া থাকা যখন সেই দুঃখের হস্ত হইতে 
নিষ্কৃতি, তখন কেবল মাত্র অস্তিত্বতেই তৃপ্তি হইবার বাধা কি ?” 
বাধা কিছুই নাই, তবে মানুষের জীবনে উচ্চতর বৃত্তি আছে কিনা, 
উচ্চতর চরিতার্থতা আছে কিনা, তাহা অগ্রে দেখিতে হইবে। ব্যদি 
থাকে, তবে সেই উচ্চতর প্রবৃত্তি কেবল মাত্র অস্তিত্বে তৃপ্ত থাকিতে বাধ! 
জন্মাইবে; তাহার ধ্বংস করিয়া! কেবল মীত্র বাচিয়া থাকিবার উদ্দেশ্টে 
যোগাভ্যান করিতে দিবে ন!। 
“বাচিয়া থাকিবার প্রবৃত্তিই সর্কবোচ্চ। অন্যান্য প্রবৃত্তিকে ধ্বংদ 
করিয়া তাহাতেই তৃপ্ত থাকিতে অভ্যাস কর 1” 
আমি যদি বলি মরিবার জন্য ভীত হইও না, তাহাই অভ্যাস কর? 
কোন্‌ অভ্যাসের দ্বারা ফল লাভের সম্ভাবনা বেশী? চিরস্থায়ি অস্তিত্থের 





১১০ প্রবৃত্ধি মার্গ। 


পক্ষে অভ্যাসের, না মৃত্যুতে ভয় তাগ করিবার পক্ষে অভ্যাসের ? 
বাচিয়া থাকিয়া হয়ত কোন সংকার্ধাই হইবে না ; দধীচি মুনি বাচিয়া 
থাকিতে চাহেন নাই, মরিয়াই দেহ সার্থক করিয়৷ গিয়াছেন। কেবল 
মাত্র বাচিয়া থাকাই পাতঞ্জল দর্শনের তৃপ্তি নহে-_ 


অদ্ধাবীর্ষাস্থৃতিসমাধিপ্রক্ঞাপুর্বকইতরেষাং।১২০ 


অদ্ধাদি। জীবনের আর কোন তৃপ্তি পাঁতঞ্জলদর্শনে পাওয়া যায় 
কিনা দেখা যাউক-_ 


ঈশ্বরপ্রণিধানাতব! ।১/২৩ 


ইত্যাদি স্থত্রে দেখা যাইতেছে, বৈরাগোর উদ্দেহ্য ঈশ্বরলাভ নহে, 
ঈশ্বরের উপসনার ফলে বৈরাগা জন্যো; তাভা হইলে বৈরাগা কি ঈশ্বর- 
লাভ হইতে উচ্চতর অবস্থা ১ 
তদভাবাৎ সংযোগাভীবে হাঁনম্‌ তদ্দশেঃ কৈবলাম্‌।২।২৫ 
তাহা হইলে বৈরাগ্য বা কৈবলোর উদ্দেশ্ত বা সার্থকতা হইতেছে-_ 
আত্মদর্শন (০177০711570101))। এরূপ আরও ক্ষত্র আছে, যথা-_ 


যোগাঙ্গানুষ্টানাদশুদ্ধিক্ষয়ে জ্ঞানদীপ্ডির! বিবেকখ্যাতে:।২২৮ 


পুকযার্থশন্টানাং গুণানাং প্রতি প্র্বঃ কৈবলাং স্বরূপপ্রতিষ্ঠ 
বা চিতিশক্তিরিতি 18৩৪ 

তবেই হইল, পাতঞ্জল দর্শনের উদদেগ্ঠ ধ্বংস নহে, কৈবলা বা মুক্তি! 
মুক্তির উদ্দে্ আত্মার সতন্ত্রতা লাভ (৪ 1১015 ২/৮1৩০৫৮৪ ৪১151217০০ 
00701800)06150 0) ০0915০1156  €৯%156671065) | অন্যান্য যোগ 
শান্্কারদিগের মতের মালোচনা বিশেষ আবশ্তকীয় নহে, পাঁতঞ্ল দর্শনই 
প্রামাণ্য গ্রস্থ। এই কৈবলোর আকাজ্ষাও একটা! প্রবৃত্তি বলিতে হইবে। 
ইহা সর্বোচ্চ বা কোন্‌ শ্রেণীর প্রবৃত্তি, তাহা বিচারের আবশ্তক নাই, 
কোনরূপ আকাজ্ফার বিষয় হইলেই আমাদের উদ্দেশ্ত সিদ্ধ হইল। 
আরও দেখিতে হইবে, ইহা কল্পনার অতি উচ্চস্তর; আকাক্ষার চরম 
পরিণতি । 


পাতঞ্জল দর্শন! ৯১১১ 
পতঞ্জলির মনে কেন এরূপ উদ্দেশ্য উদিত হইল। 


পূর্বেই বলা হইয়াছে, তাকালিক সমাজের হিংস্র অবস্থাতে ব্যথিত 
হইয়া প্রাচীন অনেক উচ্চহৃদয় ব্যক্তি, তৎকাল প্রচলিত সাধারণ 
প্রবৃত্তি ও সেই প্রবৃত্তির চরিতার্থতাকে সমর্থন করিতে পারেন নাই $ 
প্রবৃত্তিসমূহ নাশের ব্যবস্থা করিয়াছেন। এরূপ ব্যবস্থা ভারতবর্ষ ভিন্ন 
প্রাচীন গ্রীস ও মাধ্যমিক খৃষ্টান যুগে ইউরোপেও যথেষ্ট দেখা যায়। 
এই সমস্ত দেশের ভাব একত্র করিয়া! দেখিলে, নিবৃত্তিমার্গ ব্যবস্থার 
কারণ সহজেই অনুমিত হয়। নিবৃত্তির বাবস্থা! আর ধ্বংসের ব্যবস্থা 
একই) দেইজন্য এই সমস্ত মনীবিগণ কেবল ধ্বংসের ব্যরস্থা দিয়াই 
ক্ষান্ত থাকিতে পারেন নাই, হৃদয়ের তৃপ্তি লাভ করিতে পারেন নাই ? 
যে হৃদয়ের উচ্চতা নিবৃত্তিমার্গ প্রবর্তনের কারণ, সেই উচ্চতাই ধ্বংসের 
সঙ্গে সঙ্গে পুনর্গঠনের ব্াবস্থ। করিতে বাধা হইয়াছে হিংসাদ্েষাদিমূলক 
প্রবৃত্তির স্থলে আর এক প্রবৃত্তি, আর এক লক্ষ্য, আর এক তৃপ্তির 
সংস্থাপন করিয়াছেন-_তাহা মোক্ষ বা কৈবলা। ইহাকে প্রবৃদ্ধি না 
বলিয়া, বিরোধবাচক নিবৃত্তিসংস্তা দিরাছেন) কিন্তু দূরদৃষ্টিতে দেখিতে 
গেলে, উভয় শ্রেণীর প্রবৃত্তির মধ আঁকারগত ৰিরোধ থাকিলেও মৌলিক 
একক দেখ। বায় ; এবং যদি বিশ্বোধবাচক সংজ্ঞার অর্থ সম্পূর্ণভাবে গ্রহণ 
করা ঘায়, তাহা হইলে বিষম অনর্থ উপস্থিত হয়- এই সমস্ত উপদেষ্টাকে 
ধ্ংসবাদী:বলিতে হয়, আত্মহীতা। মন্ত্রের গুরু বলিতে হুয় ; কারণ প্রবৃত্তির 
বিরোধবাচক বে নিবৃত্তিসংঙ্ঞা, তাহার অর্থ_ প্রবৃত্তির সমূলে সংহার, 
এরূপ বলিতে হর; কোন মুন্তিতেই প্রবৃত্তি আদরণীয় নহে, তা সেই 
ুস্তি আতদর্শনই হউক, ঈশ্বরদর্শনই হউক আর কামিনীকাঞ্চনই হউক । 


পতগুলির উদ্দেশ্যের উচ্চতা । 


এই মোক্ষের কল্পনার স্বরূপ কি? ইহা কি কোন পাখিব অবস্থা বা 
অবস্থা সমূহের সমবার, না অপাথিব অবস্থ।? একটা বিষয় অগ্রেই দেখা 
বাইতেছে-_পাথিব অবস্থামাত্রই দ্খমিশ্রিত, কিন্ধু ইহাতে ছুঃখের সংশ্্ৰ 


১১২ প্রবৃত্তি মার্গ। 


নাই। ছুঃখ নাই) তাহা হইলে ত কল্পনা সম্পূর্ণ হইল না। ইহা কি 
শুধু “নেতি নেতি 1”--না কিছু অস্তি 2 ছুংখ ত নহি, সুখ আছে কি» 
নিশ্চয়ই নহে ? ইহা স্থুখছুঃখের অতীত অবস্থা । এ প্রস্তরথণ্ডের স্ুখদ্ুখে 
নাই, ইহা কি তদবস্থা ১ অবস্তই নহে) ইহা উচ্চতর অবস্থা । পাঠক! 
সখসংস্পর্শবিরহিত উচ্চ অবস্থার কল্পনা করিতে চেষ্টা করুন। সাুজ্য ১ 
ইহার উচ্চতা কোথায় _উদ্ধেঃ না “উ” এবং ০%,৮ এই শবছয়ে মাত্র ? 
এই শব্দের অনুরূপ মনোভাব কোথায় ? 
“ইহা কল্পনার অতীত উচ্চভাব”। 

বখন কল্পনার অতীত, তখন অবশ্ঠই জ্ঞান বুদ্ধির অতীত। তাহা 
হইলে হইতৈছে, মানুষের মনের বর্তমান অবস্থায় ইহা মনের অতীত । 

“কিন্তু ভাবী উন্নত অবস্থা ত হইতে পারে ?__ইহা সেই সময়ের 
কল্পনার অবস্থা 1” 

অর্থাৎ, বর্তমান মনের অবস্থায় করনা দ্বারাই কল্পনাকে ছাড়াইয়া 
চলিয়া যাওয়া হইল ) নিতান্তই একটা অন্দে অবস্থা । মোক্ষের সহিত 
স্থথের লেশমাত্র মিশ্রিত করিলে সর্বনাশ । এইখানেই 7১/507র 
চরম হইল । 

সাধারণ লোকের সামানা ভোগাদির প্রবৃত্ি। ত্র ভোগাদির 

্ষণ্থায়িত্ব অবলোকন করিয়া, অতিউচ্চ কল্পনা বিশিষ্ট মানব তৃপ্ত 
থাকিতে পারে না ইহার উন্নতি সাধন, হইতে পারে কিনা, উচ্চতর 
প্রবৃদ্ি থাকিতে পারে কি না, শ্রেষ্ঠতর চরিতার্থত৷ থাকিতে পাঁরে কি না, 
তাহা অনুসন্ধান করিতে বাস্ত হয়। এই মনুষ্যজীবন ক্ষণস্থায়ী, তাহাতে 
কি করিয়া তৃপ্ত থাঁকা যাইতে পারে ? এই শরীর ও মনের শক্তি সামান্য, 
তাহাতে কি করিয়া তৃপ্ত থাকা যাইতে পারে 2 এই অতৃপ্ততার ফলই 
বিভুতিপাদ। এই শরীর ও মনের ক্ষমতার বহুবিস্ৃতিলীভের ব্যবস্থাতেও 
পতঞ্জলির কল্পনার পরিসমাপ্তি হইল না, উচ্চতর পরিতৃপ্তির আকাকজ্ষার 
নিবৃত্তি হইল না। এই পৃথিবী অনিত্য ; এই বিশ্বসংসারও ত অনিতা, 
সীমাব্দ্র, অসম্পূর্ণতা পরিপূর্ণ। প্রবৃত্তি কোথায় ধাবমান' হইল £__. 
নিত্য পদার্থের দিকে, অনীমের দিকে, পূর্ণতার দিকে। দে €কাখায়? 





পাঁতঞ্জল দর্শন । ১১৩ 


উপনিধদকাঁর দেখিয়াছেন-__-ঈশ্বরে ) আমার বোধ হর সাংখ্যপ্রদণিত 
পথে চালিত হইয়া পতঞ্জলি দেখিয়াছেন_-আত্মায়। এই দর্শনে ঈশ্বর 
সম্বন্ধে মাত্র ৮টি সুত্র আছে, তাহা বাদ দিলেও চলে ; কিন্ত আত্মতত্ব বাদ 
দিলে ইহার কিছুই থাকে না। এই অনিত্য, অসম্পূর্ণ জগতের সহিত 
আত্মা, চিতবৃত্তি দ্বারা সম্বযক্ত রহিয়াছে বলিয়াই যত অব্পূর্ণতা৷ তাহাতে 
বস্িয়াছে ; এই নন্ন্ধ বিচ্ছিন্ন করিতে পারিলেই পুর্ণতিপ্তি, চরম সার্থকতা 
লাভ হইল মন্থুষ্যের কল্পনা আর বড় বেশী অগ্রসর হইতে পারে না। 
অন্য কোন দেশের কোন জাতির মধ্যে এই কল্পনা এত স্করিত হয় 
নাই। আধুনিক ইউরোপীয়গণ ইহা একরপ ভুলিয়াই গিয়াছেন। 
তাহা না হইলে পূজাপাদ বিবেকানন্দ স্বামীর উক্তি তাহাদের মন্খ্ব স্পর্শ 
করিয়া নূতন ভাব জাগাইল কেন? দেবী বেসান্ত, নিবেদিত। প্রভৃতিকে 
হিন্ুত্বের মধো টানিয়া আনিল কেন১ আত্মার করনা করিয়াছেন 
বলির! হিন্দুর শ্রেইত্ব নহে; এ কল্পনা সকল জাতিই করিয়াছে । এই 
আত্ম। স্বাধীনতা লাভ করিতে পারে, তাহা মনুব্যের কুপ্রজীবনের 
ষ্রচে্টার সাধ্যায়তত করা যাইতে পারে; এই কল্পনাকে বিশেষরূপ 
মহিমান্বিত করিয়া তোলাই হিন্দুর বিশেষত্ব । সাংখ্য এবং পাঁতগ্রল দর্শনে 
একটি বিশেষ প্রভেদ আছে। , সাংখোর মুক্তি জীবন থাকিতে হইতে 
পারে ন। ১ কিন্ত পতগ্রুলি তাহাই করিবার প্রকরণ নির্দেশ করিয়াছেন। 

এখন আমাদের ছুইটা বিষয়,আলোচনা করিতে বাকী আছে : প্রথম, 
বিভুৃতিপাদ ও কৈবলাপাদ বর্ধিত অবস্থা লাভ করা সম্ভব কি না; দ্বিতীর, 
ইহা লাভের শারীরিক ও মানদিক প্রকরণ, যাহা বণিত হইয়াছে, 
তাহার মূলা কি। এই আলোচনার ফল যাহাই হউক, পতঞ্জলির 
নিকট মানবপমাজ চিরকাল কৃতজ্ঞ থাঁকিবে। আর কিছু না 
করিয়া থাকিলেও, তিনি আমাদিগকে কল্পনা করিতে শিখাইনা- 
ছেন। উচ্চ হইতে উচ্চতর স্তরে আরোহণ করিবার যে উপযোগী 
সোপান স্থন্ট করিয়া রাখিয়! গিক্লাছেন, অনন্তকাল ধরিয়া! মনুস্থ তাহাতে 
আরোহণ' করিবার চেষ্ট। করিতে পারিবে; ;ঃ বে আদর্শ স্থাপন করিয়াছেন 
অনন্তকাল ধরিয়া তাহার অন্নরণ করিতে পারিবে । 

১৫ 


১১৪ প্রবৃত্তি মার্গ। 


এই যোগ যে অভ্যাস না করিয়াছে, তাহার এ সম্বন্ধে কোন কথাই 
বলিবার অধিকার নাই ; তবে অন্যান্য বিষয়ের সহিত তুলন! করিয়া দেখা 
যাইতে পারে। একটা বিস্তৃত ভূখণ্ডের জ্ঞান ছুইরূপে লাভ করা বাঁয় : 
৯ম। ভূখণ্ডের মধ্যে ভ্রমণ করিয়া) ২য়। কোন উচ্চস্থান হইতে দৃষ্টি 
করিয়া। এখন বোগপ্রকরণ মধ্যে বিচরণ না করিয়া থাকিলে, দ্বিতীক় 
উপায় অবলম্বন ভিন্ন উপায্নান্তর নাই; বিজ্ঞীনের দিক দিয়! দেখ! ভিন্ন অন্য 
পথ নাই। বিজ্ঞানের রাজ্য অতি উচ্চ বটে; সেখানে দড়াইয়! জগতের 
অনেক স্থান দেখা যাইতে পাঁরে। 

এই প্রকরণ অষ্টবিধ_-যম, নিয়ম, আসন, প্রাণায়াম, প্রত্যাহার 
ধারণা, ধ্যান, সমাধি।- প্রথমোক্ত ক্রিয়াসমূহ শারীরিক ক্রিয়া বিশেষ, 
শেষোক্ত ক্রিয়া মানসিক। এই সমস্ত ক্রিয়ার দ্বারা বিভৃতির 
একটাও কিরূপে লাভ হইতে পারে, বর্তমান অবস্থার বিজ্ঞান 
তাহা বলিতে অশক্ত ; বরং যাহা বলিতে পারে তাহা সম্পূর্ণ বিপরীত। 
আমাদের সকল প্রত্যঙ্গের উপর মনের ক্ষমতা নাই। উদরের উপরিস্থ 
চর্খ ইচ্ছান্গুরূপ নাড়িতে পারা যায় না) কিন্ত নিম্নশ্রেণীর যোগী বলিয়া! 
পরিচিত বাক্তিগণের মধ্যে তাহা করিতে পারে। ইহাকে শারীরিক 
শক্তির বৃদ্ধি বলিতে হইতে হইবে। অন্য এক শ্রেণীর লোক ভ্রদ্য় 
ইচ্ছান্ুরূপ নাড়িতে পারে। যোগীর লক্ষণ তাহাদের আঁদৌ না থাকিলেও 
ইহাও শক্তির বৃদ্ধি বলিতে হইবে। অবশ্য ইহা অভ্যাসের ফল। এখন 
এই.অভ্যাসের ফল কতদূর যাইতে পারে তাহাই বিবেচা। বলের চর্চা 
করিয়া একজন লৌক দশজনের তুলা বলশালী হইতে পারে, বলের যথেষ্ট 
বৃদ্ধি করিতে পারে) ইহা ত স্বাভাবিক নিয়ধানুযায়ী বৃদ্ধি। তাহার 
অতিরিক্ত ফল লাভ-_অন্ততঃ এরপ বৃদ্ধি,যাহা বিজ্ঞান সন্ধান করিতে 
পারে নাই-_তাহা যে হইতে পারে, বিশেষ প্রমাণ অভাবে বিশ্বাস করা 
ষাইতে পারে লা। ইহা যে ভিক্ষার উপায়মাত্র তাহা যোগী, জাতি- 
নির্বিশেষে সপ্রমাণ করিতেছে। স্মরণ রাখিতে হইবে, অযাচিত ভিক্ষাও 
ভিক্ষম; পরদত্ত বস্ত গ্রহণ মাত্রই ভিক্ষা। ব্রং যোগের যে মানসিক 
প্রকরণ নির্দিষ্ট হইয়াছে তাহার ভিতর একট। সত্য রহিয়াছে__ প্রবৃত্তির 
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উপর আধিপত্য লাভ করিবার চেষ্টা। এই আধিপত্য লাভ করা বিশেষ 
আবগ্তক বটে। সংসারের কাজেই এই আধিপত্য লাভ কতকট! কর৷ 
যাঁইতে পারে; অবশ্ত একোদ্িষ্ট হইয়৷ আরও লাভ করা যাইতে পারে। 
সারে প্রতি পদেই প্রবৃত্তির সহিত আমাদের সংগ্রাম করিতে হইতেছে ; 
তাহাও এক প্রকার যোগ । কিন্তু একটা বিশেষত্ব আছে; কর্মক্ষেত্রে 
প্রবৃত্তির সহিত সংগ্রাম উপস্থিত হইলে যোগচচ্চা একরূপ, আর এ 
সংগ্রাম না থাকার স্থলে স্বগ্রবৃত্ত হইয়। চিত্তবৃত্তি নিরোধের অভ্যাস আর 
একরূপ। প্রথমোক্ত স্থলে চিত্তবৃ্তি নিরোধ গৌণ অত্যাস, এস্থলে তাহা 
মুখ্য অভ্যাস। কর্মক্ষেত্রে বাধ্য হইয়া এই অভ্যাস করিতে হয়, আর 
স্বাধীন ভাবে স্বপ্রণোদিন্ত হইয়৷ এই অভ্যাস করাই যোগের বিশেষত্ব, 
কিন্ত হইলে কি হইবে 2 বিভূতি লাভের উপায় কি করিয়া হইতেছে? 
মন জড় জগতের উপর কি করিয়া আধিপতা করিতে পারে? 
যোৌগমতাবলম্বী বলিবেন ইহা বিজ্ঞীন অপেক্ষা উচ্চ বা বিজ্ঞানের 
অপীধারণ উন্নতি। এই কথাম্ম ধিনি বিশ্বাস করিবেন, তাহাকে 
বলিবার আর বিশেষ কিছু নাই; তবে এইমাত্র স্মরণ করাইয়! দেওয়া 
যাইতে পারে ষে, বিশ্বীস নিজের জ্ঞান নহে, ইহা! পরের জ্ঞান। যাহা 
হউক, যোগের মানপিক প্রকরণ বাহা, তাহাই ইহার বিশেধত্ব। এরূপ 
মনে করা যাইতে পারে, দৃষ্ঠমান প্রকৃতিকে, বাহৃজগতকে গড়িয়া 
তোলা হইল বিজ্ঞানের পথ, আর আপনাকে (৩16) গড়িয়া তোলা 
হুইল ষোগের পথ। এই গঠনের উদ্দেগ্ত রহিয়াছে) যোগপ্বুরায়ণ 
যে তাহাকে কোন প্রকারে ধ্বংসপিপাক্্ বলা যাইতে পারে না। 
বরং ইহাই বল! যাইতে পারে যে, সে সাধারণ লোকাপেক্ষা বেশী 
পরিমাণে আকাক্ষাবান। তাহার আকাঙ্ার গঠন এবং গতি উভয়ই 
তীব্রতর । সে শ্রশ্বর্যে তৃপ্ত নহে, রাজতে তৃপ্ত নহে, সে ইন্তরত্ব বিষ্ুত্ব 
লাভ করিয়া তৃপ্ত নহে; আকাক্ষা ষে তাহাকে কোন্‌ রাজ্যে উড়াইয়া 
লইয়া যায়, তাঁহার ভৌগলিক বৃত্তান্ত সে কিছুমাত্র অবগত নয়, কল্পনাও 
করিতে পারে না। ইছার দ্বারা ইহাই সিদ্ধান্ত হইতেছে যে, জ্প্লনার 
বাহিরে গিয়্াও বোধ হয় আকাঙ্ষার হস্ত হইতে পরিত্রাণ পাওয়া যায় না। 
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বিজ্ঞান৪ যে কল্পনাকে কতকাংশে চরিতার্থ করিতে পারে না তাহা 
নহে। বদিও অমরত্বের বিষয়ে হলপ করিতে না পারে, তবুও সুস্থ সবল 
ও জুদীর্ঘ জীবন লাভের উপায় তাহার পক্ষে অপ্রতিপাগ্ভ-নহে ; যদিও 
একস্থানে বসিয়! ধ্যানের ছারা ত্রিলৌকদর্শনের কোন প্রতিজ্ঞাই ইহাতে 
নাই, তথাপি দেশদেশীস্তরের সহিত সংযোগ স্থাপন করিতে অসমর্থ নহে। 
কিন্তু হইলে কি হইবে। বিজ্ঞানের গতি এতই; মন্থর যে তাহাতে 
এককালীন তৃপ্রিলাভ করা, আকাজ্কাময় যে জীব, তাঁহার পক্ষে অসম্ভব। 
তাই বলি, ঘিনি যত বড় যোগী হউন, তিনি তত বেশী আকাজ্ষাময়। 
ত্বাহার আকাজ্ার ব্যাপকতাও বেশী, বেগও তীবতর। 

“কৈবল্যের অবস্থা মৃতের অবস্থা বলয়া উড়াইয়। দিলে ঈলিবে 
না। ইহা জড়ের অবস্থা নহে, বরং বিশেষ উচ্চ জীবনের অবস্থা । 
প্রবৃত্তির অধীন যে জীবন, তাহা নিক্ন শ্রেণীর জীবন) আর এই 
প্রবৃত্তিকে নিরোধ করিয়া যে জীবন প্রাপ্ত হওয়া যায়, তাহা উচ্চ 
জীবন। এ স্থলে উচ্চ শব্দের অর্থ হইতেছে উচ্চতর সুখ ব! 
তৃপ্তি। কৈবল্য লাভ হইলে এই উচ্চতর প্রবৃত্তির অবস্থা প্রাপ্ত 
হওয়া যায়। এ তৃথ্ি প্রবৃত্তির চরিতার্থতাজনিত তৃপ্তি নহে; 
প্রবৃত্তির তাড়নায় যে আর অকিঞ্িংকর বস্তর উদ্দেশে দৌড়াইতে 
হইতেছে না, প্রবৃত্তিকে নিরোধ করিতে বে সামর্থ্য লাভ করা গিয়াছে, ইহ। 
সেই সাম্যের উপভোগজনিত তৃপ্তি ; ইহা নিবৃন্তির উপভোগ । প্রবৃত্তির 
উপভোগজনিত তৃপ্তির অপেক্ষা ইা মহা তৃপ্তি ৮” 

হিহা তাহা হইলে তৃপ্বির অবস্থা, ভোগের অবস্থা । তাহা ষদি হয়, 
তবে ইহা উচ্চতম মোক্ষের অবস্থা নহে । সে অবস্থা পূর্ণ অজ্েয় রহস্তের 
অবস্থা । নিক্নতর মোক্ষের অবস্থার অজ্রেরৰব আংশিক মাত্র। যদি 
অজ্দেয়ের দিকে যাইতে হয়, তবে বিশুদ্ধ অজ্ঞেয়ের দিকেই যাই না কেন? 
যে ভোগাদির অবস্থা ছাড়াইয়া উঠিতে চাইতেছি, তাহা! এককালীন 
পরিত্যাগ কৰি না কেন ? আর যদি আংশিক জ্ঞেয়ত্বের মধ্যেই থাকিতে 
হয়, তবে যাহ ভালরূপ জ্ঞাত, যাহ প্রবৃত্তিমার্গীন্থগত, তাহার-গিকেই 
যাই না কেন ৯ ওরূপ কৈবল্যাবস্থার অবতারণা করা, ছুনৌকায় পা দিয়া 
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সংসারসাগর পার হইবার চেষ্টার ন্যাপ বিপজ্জনক বলিয্প। মনে হয় না 
কি? প্রবৃত্তির রাজ্যেও উত্তম উত্তম সামগ্রী আছে) তাহা পরে দর্শান 
বাইবে।' সেই প্রবৃত্তিসমূহের অনুশীলন বিশেষ জ্ঞেয় উপভোগ, বিশেষ 
হৃদয়গ্রাহী উপভোগই বটে ; সে উপভোগের অবস্থার উচ্চতর উপভোগের 
অবস্থা কল্পনা ক্র! ধাইতে পারে না। তবে কল্পনাকে পবিত্র রাখিতে 
হইবে; তাহাকে সংস্কারপন্ধিল করিলে হয়ত নিয়শ্রেণীর উপভোগ্ন, বা 
আদৌ উপভোগের অভ।বকেই, সর্বোচ্চ উপভোগ বলিক্না মনে হইবে। 
মহিষের নিকট ভাগীরথীর পুণ্যময় গর্ভে অবগাহিত অবস্থা অপেক্ষা 
পঙ্কে নিমজ্জিত অবস্থায়ই শ্রেষ্ঠতর অবস্থা বলিয়া প্রতীত হয়। এবূপ 
প্রবৃত্তি আছে যাহার অনুশীলনের প্রত্যবায় নাই, ধ্বংসচেষ্টারই প্রত্যবায় 
আছে.। বিশুদ্ধ প্রবৃত্তি, জীবনের উপযোগী প্রবৃত্তির, কোনটাই দুঃখের 
কারণ নহে) তাহাদের বিরুদ্ধারণই দুঃখের কারণ। এমন প্রবৃত্তি 
আছে, নিবৃত্তি যাহাকে স্পর্শ করিতে শঙ্কিত হইবে। উষার কিরণমালা 
প্রহত হইয়া অন্ধকার যেমন সন্রস্তে পলায়ন করে, এমন প্রবৃত্তি আছে 
বাহার শান্তোজ্জল প্রভার সম্মুখ হইতে নিবৃত্তি ত্বরিত পলায়ন করিয়া 
আপনার বিবরে আশ্রয় গ্রহণ করে। নিবুত্তির গুণ কীর্তন করিতে 
করিতে আমন ভুলিয়া যাই যে, যে প্রবৃত্তির প্রত্যবায় আছে তাহারই 
নিবৃত্তি আবগ্তক ; যাহার প্রত্যবীয় নাই, তাহার নিবুত্তির আবশ্যকতা! 
তো! নাই, বিশেষ বৃদ্ধিরই আবশ্তকতা আছে। এই সমস্ত প্রবৃত্তির 
অনুশীলনই সুখ, তাহাই জীবন, তাহাই কল্পনার চরম, তাহাই জীবনের 
উচ্চ অধিকার। ইহার অপেক্ষা শ্রেষ্ঠতর অধিকার সন্ন্যাস দিতে 
পারে না; বৈরাগ্য দিতে পারে না) নির্বাণ, কৈবল্য, মোক্ষ, কেহই 
দিতে পারে না। তবে এই অধিকারকে ভাল করিয়া চেনা চাই, জানা 
চাই। তাহা না পারিলে হয়ত নেরো বা সিরাজদ্দৌলার রাজ্যাধিকাঁর 
পরিচালনের ন্যায় অসুবিধার বিষয় হইয়া পড়িতে পারে। আর এই 
অধিকারের মূল্য বুঝিলে অন্ত অধিকারের প্রত্যাশাই কেহ করিতে 
পারে নাঃ ইহার তুলনায় অন্যাধিকার অকিঞ্চিংকর বলিয়া বোধ হয় ; 
দেহধারণের অধিকার সার্থক হয়, ক্ষুদ্র জীবন ক্ষুদ্র দেহ সার্বভৌম হয়। 


১১৮ প্রবৃত্তি মার্গ । 


এই প্রবৃত্তির তাড়নার জন্ঠ বিশ্বের কার্যে নিজের ক্ষুদ্র শক্তিকে অর্পণ 
করিবার স্থযোগ পাইয়াছি ইহা জানিয়! প্রাকৃত সচ্চিদানন্দ লাভ হয়। 
আর তাহা ন! করিয়া বিশ্বসংসার হইতে নিজকে গুটাইয়া লইয়া 
কোঠরগত হইলে কি এমন তৃষ্িলাভ হইতে পারে ? 

“্ধনধান্য চাই, সুখ সম্পদ চাই, রাজত্ব প্রতিপত্তি চাই, ইন্ত্ব ত্রহ্গত্ 
চাই, এ গ্রবৃত্তিমার্গ অপেক্ষা, চাই না_ ইহাই চাই”, এই নিবৃত্তির ভাব 
কি উচ্চতর আকাঙ্ষা নহে ?” 

“চাই না-_ইহাই চাই” এরূপ শব্দ সমাবেশ দৌষণীয়। “চাই” এবং 
"চাই না” এই যে পরস্পর বিরোধী ভাবছয়, শব্দ প্রয়োগ দ্বারা সেই বিরোধ 
নিরাকরণের চেষ্টা করা হইতেছে। এরপ চেষ্টা অবৈধ । দুইটা বস্তকে 
সমান কি অসমান বলা যাইতে পাঁরে। একবার অসমান বলিলে আর 
সমান বলা যায় না। একবার সমান বলিলে আর তাহাদিগকে যেমন 
আসমানের সমান কিন্বা একবার অসমান বলিলে তাহাদিগকে যেমন 
সমানের অসমা'ন বলা যায় না, অনন্ত এবং সান্ত শব্দ প্রয়োগ করিয়া! যেমন 
আর অনন্তের সান্ত বলা যায় না, অস্তিত্ব অনস্তিত্ব শব প্রয়োগ করিয়া - 
যেমন আর অনস্তিত্বের অস্তিত্ব বলা যায় না, মৃতকে যেমন জীবিত বলা 
যায় না, তেমন, চাই না বলিয়া পুনর্ধার চাই বলা যায় না। “চাই, 
এবং চাই না” ইহারা পরস্পর বিরোর্ধী ভাব। “চাই না” এ ভাৰ কখনও 
আকাজ্ষার ভাব হইতে পারে না। “চাই” ইহা ক্রিয়ার ভাব) প্রবৃত্তির 
ভাব) চাই না, ইহা! ক্রিয়া শৃন্ততার ভাব; নিবৃত্তির ভাব। আকাঙ্ষার 
ভাব ন! হইলে তাহা জড়ের ভাব, মৃতের ভাব; জীবিতের ভাব নহে, 
উচ্চ জীবনের ভাব হইতেই পারে না। 

-অতএব আমরা একটা' স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারিয়াছি, 
তাহা এই £__দেহধারীকে আকাঙ্ষাপরতর হইতেই হইবে। 
“কিন্তু যে ধেহধারী নয় ?”” 

যে তাহা নয়? আপনি যতক্ষণ দেহত্যাগ করিয়া! হুক দেহ, 
বগ্ীয় দেহ ঝা! বরহ্ধদেহ ধারণ না করিতেছেন, ততক্ষণ সে সম্বন্ধ 
বিশেষ ব্যস্ত হইবেন না) যাহা আছেন তাহাই আগে বুঝিতে 


প্রবৃতি সর্বময় । ১১৯ 


চেষ্টা করুন। সংস্কার বড় বিষম বালাই। মাতৃস্তন্ে সহিত যে ভূত- 
প্রেতের অস্তিত্বকে পান করা গিয়াছে, একশত বৈজ্ঞানিক যুক্তিদবারা 
তাহা তাড়ান যায় না। পুনঃরায় প্রশ্ন হইবে__ 

“আমি যদিও এইক্ষণ সুস্দেহ প্রাপ্ত হই নাই, আমার গুক্রদেব 
হইক়্াছেন। তিনি আমার কাণে যে জুমন্ত্র দিয়াছেন, তাহা দ্বারাই 
তাহার অতিমান্ুব অবস্থার প্রতীতি হইয়াছে ; এবং অন্ুস্বার বিসর্গের 
দ্বারা শাস্ত্রেও একথা লিখিত আছে বে, আকাক্ষ। হইতে মুক্তিলাঁভ 
করা যায় এবং করাই ভাল 1» 

এই সমস্ত বিধাতাদদিগকে প্রণাম করিয়া জিজ্ঞাসা করিতেছি যে, তুমি 
কখনও নিজ হইতে কিছু সত্যের উপলব্ধি করিতে চেষ্টা করিয়াছ কি? নিজ 
হইতে ভাবিতে শিখিয়াছ কি? অথচ বল সোহহং, আত্মা আছে, চৈতন্ত 
আছে। চেতনাকে প্রবুদ্ধ করিতে কখনও চেষ্টা করিয়াছে কি? যদি 
কখনও না করিয়া থাক, আমার অন্থরোধে একবারমাত্র চেষ্টা কর। 

মান্য নিতান্ত হেয় জীব। ধর”, আকাঙ্ক্ষা শূন্ঠ হইয়া গেল; কি 
থাকিবে? ধর”, দেবতা, হক্ষ, রক্ষ, অপ্সর, কিন্র__তাহাদের কোন আকা 
নাই? তবে কি জন্ত তাহারা বিগ্তমান থাকে? ধর”, স্বয়ং ঈশ্বর-_জগত- 
কারণ, তাহার কোন আকাক্ষ! নাই ; ভাল, সথষ্টি হইল না! শশ্করাচাধ্যের 
আবোল তাবোল কেহ কখনও” বুঝিতে পারিয়াছে বা উহাতে স্পষ্ট 
বাহা বুঝা যায়, তাহা ভিন্ন অন্ত কিছু বুঝিবার আছে বলিয়া মনে হয় না। 
তুমি বুঝিয়াছ কি? ন। বুঝিয়া থাক, এখন উপায়? হয় চ্ষ মুদ্রিত 
করিয়া নিদ্রা যাও; না হয় নিজের চক্ষু ফুটাইতে চেষ্টা কর। 

কিন্ত যে অঞ্ধ, তাহাকে নয়ন উন্মীলন করিবার জন্য পীড়াপীড়ি করা 
নিতান্তই নি্ুরতা। আবার বাহিক অন্ধতী হইতে আস্তরিস্ক যে অন্ধতা, 
তাহা আরও দুশ্চিকিৎস্ত ব্যাধি। প্রথম শ্রেণীর কানাকে তাহার অভাব 
কথঞ্চিত বুঝাইয়া দেওয়া! যাইতে পারে, কিন্ত দ্বিতীর শ্রেণীর পক্ষে তাহা 
আদৌ অসম্ভব; মে তাহার অন্ধজগতের অঞ্চকারকেই স্বর্গীয় আলোক 
, অপেক্ষা হন্দর' দেখে, পেই অন্ধকারেই হোচোট খাইতে ভালবারে]; 
- আলোক তাহার অন্হ। এই কানা কি করিরা জগতপদ্ধতির ভিতর 
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দিয়। পিয়া যার 2-_পরের স্বন্ধে চড়িয়!। কাহারও অবলম্বন শঙ্করাঁচার্যা 
রামানুজ, কাহারও বা [720711601 [২6171 অবশ্য পরের কীধে 
চড়িয়া জীবনপথ অতিবাহন বড়ই সুবিধাজনক কিন্ত যে শ্রেণীর জীব 
স্বাধীন চিন্তাশক্কি অর্জনের চেষ্টা না করিয়! পরের চিন্তার বোঝা বহিয়া 
বেড়ায় তাহাকে ভারবাহী গর্দভ ভিন্ন আর কি বলা যাইতে পারে ? সংসারে 
কেন এমন হয়? কানা কেন লাঠি ধরিয়া চলে ? হেতু ৫--এ চলনই তাহার 
উপযোগী; সে যদি শকটাকীর্ণ রাজপথে স্বাধীন গতির শ্রেষ্ঠতা 
প্রতিপাদন করিতে অগ্রসর হয়, তাহ! হইলে হিতে বিপরীত হইতে 
পারে। অতএব কানাকে কানার ন্যায় আচরণই করিতে হইবে, জ্ঞান- 
রাজ্যে পরপ্রদর্শিত পথেই চলিতে হইবে । 
স্বাধীন চিন্তাশক্তি কিরূপে একেবারেই লোপ প্রাপ্ত হয়, তাহার 
একটা দৃষ্টান্ত দেওয়া যাউক। একদা কোন মহামহোপাধ্যায় পণ্তিতকে 
একট! অতি সাধারণ ভাবের দার্শনিক বিষয়ের প্রশ্ন করিলাম । প্রশ্নটা 
বোধ হয় এঈ: পুষ্পকে কেন সুন্দর দেখি, শুদ্ধ পত্রকে কেন দেখি না ? 
অধ্যাপক মহাশয় অনেক ভাবিলেন ; ষড়দর্শন _সমেত টাকা ভাষ্য_কঠস্থই 
ছিল, তাহা সমন্তই হাতড়াইলেন। কুল কিনারা ন! পাইয়া! অবশেষে 
বলিলেন “কাদস্বরীতে” বা “নৈষধে আছে, যথা” __ এই শ্রেণীর লোককে নিজ 
হইতে ভাবিতে বল। বৃথ|। ইহারা বঙ্গসে বৃদ্ধ হইলেও শিশুবিশেব। 
অপরিচিত ব্যক্তি দর্শনমান্র শিশু যেমন সভয়ে মাতৃক্রোড়ে আশ্রয় লয়, 
ইহারাও কোন অপরিচিত ভাবের সম্মুখীন হইলে, তন্রপ আমাদের সেই 
বাগৃদেবীর মুখনিঃস্থত আদি পবিত্র ভাষায় লিপিবদ্ধ বিষয় বিশেষের মধো 
আশ্রয় গ্রহণ করিয়া নিশ্চিন্ত হয়। 
“শান্দিক প্রমাণ আর বৈজ্ঞানিক প্রমাণের পার্থক্য কি?” 
পার্থক্য এই যে, বৈজ্ঞানিক প্রমাণ ইন্জিয়গ্রাহ, শাব্দিক প্রমাণ তাহা 
নহে। 

“বৈজ্ঞানিক প্রমাণ ইন্্িয়গ্রাহ হইতে পারে, কিন্তু কোন একটা 
বিজ্ঞানের সমস্ত অংশই কি তাহার জ্ঞাতা প্রত্যক্ষ- করিয়াছেন? 
চিকিৎসক, স্তাহার অপরীক্ষিত কিন্ত বিজ্ঞানে লিখিত, কোন নূতন গু 
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প্রয়োগ করিলেন ;.তিনি কৌন বৈজ্ঞানিক ক্রিয়া করিলেন, না যক্ঞাদির 
স্তায় শ্রুতিবিহিত কোন কার্য করিলেন১ বৈজ্ঞানিক ক্রিয়া 
. করিলেন বলা যাইতে পারে না, কারণ. এই উধধের' গুণাগুণ তাহার 
প্রত্যক্ষীভূত হয় নাই। শ্রুতির উপর বিশ্বাস করিয়া বদি -উষধ প্রয়োগ 
করিতে পারেন, তবে মন্্াদি জপই করিবেন না কেন ?৮ 
প্রথম কারণ : বিজ্ঞান কখনই প্রত্যক্ষের বহিভূর্তি বিষয়ের 
আলোচনা, করে না। ইহার বিষয়বিশেষ এক বাক্তির প্রত্যক্ষ না 
হইলেও অপর বাক্তির প্রত্যক্ষ হইয়াছে; পে গ্রত্যক্ষের উপর বিশ্বীদ 
করা যাইতে পারে। কিন্তু শাব্দিক জ্ঞানের ঘে অংশ বিজ্ঞান নহে, তাহা 
কাহারও প্রত্যক্ষ হইতে পারে না! যঞ্ডের জন্থই বৃষ্টি হইল, মন্ত্র পাঠ ঝ৷ 
শ্রবণ করিয়াই কেহ রোগ মুক্ত হইল? অন্ত স্বাভাবিক কারণে হইল না, 
ইহা কেহই প্রত্যক্ষ করিতে পারে না৷ 
“যোগের দ্বারা শাব্দিক জ্ঞান প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে ।” 
যোগের প্রতাক্ষ আবার ইন্দ্িয়ের প্রত্যক্ষের প্রভ্দে আছে। যে 
যোগসাধনায় সিদ্ধ হয় নাই, যোগমূলক প্রত্যক্ষ তাহার হইতে পারে না, 
বিশ্বাসমাত্র হইতে পারে। প্রথমে বলা হইতেছে, শাব্দিক জ্ঞান প্রত্যক্ষ 
হইতে পারে) পরে বল। হইতেছে, বোগের দ্বারা সেই প্রত্যক্ষ হইতে পারে। 
এই উভয় বিষয়ই বিশ্বাসের বিষয়ট প্রত্যক্ষের বিষয় নহে। একটা বিশ্বাস 
অর্থাৎ শার্ধিক জ্ঞানের সত্যতা সম্বন্ধে বিশ্বাস, আর একটি বিশ্বাসের দ্বারা 
প্রত্যক্ষ করা হইতেছে। এই উভয়বিধ বিশ্বাস কেহ গ্রহণ করিতে 
অস্বীকার করিলে, শান্দিকের তাহাকে আর কিছুই বণিবার থাকে ঝী। 
বিজ্ঞানবিদকে কিন্তু এত সহজে নিরস্ত করা যায় না। ইন্জিকবপ্রতাক্ষজনিত 
থে বিশ্বাস, তাহা অপেক্ষা প্লবতর বিশ্বান আর নাই ; বিজ্ঞানবিদ সেই 
বিশ্বাসের অগ্থুকুল প্রধাণ উপস্থিত করিবে। কাজেই শাব্দিক প্রমাণ 
বৈজ্ঞানিক প্রমাণের সহিত পারিয়া উঠে না। প্রত্যক্ষজাত যে প্রমাণ 
তাহাকেও বিশ্বাস বলা হইয়াছে; কিন্তু তাহা বলা উচিত নহে। 
পরত্যক্ষই প্রঘাঠ, প্রত্যাক্ছই একমাত্র প্রমাণ। পরের প্রত্যক্ষকে গ্রহণ 
করার নাম বিশ্বাস। প্রত্যক্ষ এবং অনুমানের পার্থক্য “ড্ঞানও 
৯৬ 
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অনুমান” শীর্ষক অংশে দেখান হইয়াছে। অনুমান একটা নূতন বিষয় 
নহে। 

আরও দেখিতে হইবে যে, বিষয় যতক্ষণ গ্রতাক্ না হইতেছে ততক্ষণ 
বিশ্বাসের তৃত্তি হইতে পারে না--সে গরন্দ্রিয় বা অতীন্দিয়, যেরূপ প্রত্যক্ষ 
হোক । অতীন্দ্রিয়প্রত্যক্ষ বলিয়া যে একটা প্রত্যক্ষের কথা বলা 
হইতেছে, তাহার অস্তিত্ব নাই; থাকিলে প্রতাক্ষ শব্দ_যাহ! ইন্দ্রিয় 
জগতের ভাষা_-তাহার সাহাঁযা ভিন্ন অভিব্যক্তি হয় না কেনঃ 
ইন্জিয়াতীত প্রত্যক্ষ আছে, আর তাহার একটা ভাষ নাই ? প্রত্যক্ষ 
না বলিয়া অনুভব বলিলেও চলিবে না__ইহাঁও ইন্দ্রিয় জগতের ভাষ] 
তবে ইন্দিয়াতীত জ্ঞান ঝা বুদ্ধি বলা যাইতে পারে। *জ্ঞা” ধাতু এবং “বিদ” 
ধাতু যে মৌলিক ধাতু নহে, ইহার পূর্বাবস্থা যে নিতান্ত ইন্দ্রিয়জগতের 
ধাতু, তাহাও দেখান যাইতে পারে; তবে এ প্রবন্ধ সে বিষয় বিচার 
করিবার উপযুক্ত ক্ষেত্র নহে। ফল কথা : যতক্ষণ কোন বিষয় প্রতাক্ষ 
না হইতেছে ততক্ষণ মনের তৃপ্তি হইতে পারে না) বর্তমানে প্রতাক্ষীভূত 
হইতেছে না কিন্তু ভবিষ্যতে হইতে পারে, এইরূপ বিশ্বাসের 
মূলেও প্রত্যক্ষ রহিয়াছে, অন্তথায় বিশ্বাদও নাই। এখন, যে প্রত্যক্ষের 
শক্তি'দকলেরই আছে, তাহা ত্যাগ করিয়া, যে প্রত্যক্ষ হইতে পারে” 
তাহার অনুসরণ, সংস্কার ভিন্ন সাধারিণ বুদ্ধির অনুকূল হইতে পারে না। 
প্রত্যক্ষ করিবার শক্তি বাড়াইতে চেষ্টা সকলেই করিতে পারেন কিন্ত 
যুতক্ষণ তাহা না বাঁড়িতেছে, ততক্ষণ অতীন্দরিয় গ্রত্যক্ষের উপর নির্ভর 
করিয়া! সাধারণ ইন্ছরিয়জ প্রত্যক্ষের প্রতিকূলে কোন সিদ্ধান্ত করা 
যুক্তিযুক্ত নহে। অতন্দ্র প্রত্যক্ষ যতক্ষণ না হইতেছে, ততক্ষণ ইহার 
সম্বন্ধ বিশ্বীস মাত্র হইতে পারে সেই বিশ্বাসের উপর নির্ভর করিয়া 
সাধারণইন্রিয় নিগ্রহের সাঁপক্ষে কোন যুক্তি নাই । 

যে ব্যক্তি বা ব্যক্তিসমৃহ বা সম্প্রদায় আকাজ্ষা উন্ম'লনের ব্যবস্থা 
করিয়াছেন, তাহারা কি বলিতেছেন ভাল করিয়া বুঝিয়া দেখিতে পারেন 
ন্লাই। আকাজ্জা ছুই শ্রেণীর। প্রথম শ্রেণীর দ্বারা” সংসারের অবনতি 
হয়, 'যথা--অসছুপাঁয়ে ধন লাঁডের ইচ্ছা নিজের স্ুথস্বচ্ছন্দতার জন্ত 
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পরপীড়নের ইচ্ছা। আর এক শ্রেণীর আকাক্ষা আছে, ধর-_মুমুক্ষা । 
ইহা দ্বারা সংসারের ধ্ীবূপ অপকারের সম্ভাবনা দেখা যায় না। এখন 
গোল হইয়াছে, নিকুষ্ট আকাজ্ষাকে সম্পূর্ণ আকাক্ষার স্থল অধিকার করিতে 
দিয়া, উৎকৃষ্ট আকাজ্কার অস্তিত্ব অপলাপ করিয়া, আকাজ্জণমাত্রকেই 
অশ্রদ্ধা করা। মুমুক্ষা শ্রেণীর আকাক্ষাকে আকাজ্া শব্দদ্বারা অভিহিত 
করিতে যদি কোন আপত্তি থাকে; তবে ইহাকে অন্ত যে কোন শব্দ্বারা 
ব্যক্ত করা হউক, তাহাতে কোন আপত্তি নাই। শব্দাভাবে ইহাকে 
হীংস্রীং ক্লীং বলিলেও আপভি নাই। ইহাদ্বারা আমি যাহা বুঝাইতে 
চেষ্টা করিতেছি, তাহা বুঝিলেই হইল। একটা বিষয়মাত্র দেখিতে হইবে . 
যে, উৎকষ্ট ও নিকৃষ্ট আকাজ্ষার মধ্যে যতই পার্থক্য থাকুক তাহা একই 
শ্রেণীর মনের অবস্থা। আমি ক্ষুধার্তের ক্ষধার নাশ করিতে চাই, আর 
আমি হত্যা করিয়া অর্থসংগ্রহ করিতে চাই; অতান্ত বিসদৃশ হইলেও 
ইহার মধ্যে একটা সাদৃশ্ত আছে__তাশাকে ঈক্ষণ বল! যাইতে পারে এবং 
তাহাই এস্থলে বুঝিতে হইবে । উৎক্ষ্ট ঈক্ষণ যাহা, তাহা বর্জন করিয়।" 
- চৈতন্য বিশিষ্ট কোন জীব-_তা তিনি দ্বিপদই হউন আর চতুষ্পদই হুউন, 
দেবতা হউন ব! স্থষ্টিকর্তীই হউন-_কাহারও অস্তিত্বের স্বার্থকতা। উপলব্ধি 
করা যাইতে পারে না। চৈতন্য এখানে মুখা পদার্থ নহে, গৌণ উপাদান মাত্র। 
আকাক্ষাকে উৎপাদন করা ও জাগরিত রাখাই চৈতস্তের কর্ম এবং 
তজ্জন্তই যে চৈতন্যের আবগ্তকতা, তাহা জড়ের সহিত তুলন! করিলেই স্পষ্ট 
প্রতীয়মান হইবে । জড়ের চেতনা বা আকাঙ্ষা পরিশ্বুটরূপে আছে 
একথা অনুমান করিবার. পক্ষে কোন যুক্তি পাওয়া যায় নাই। চৈত্ট- 
বিশিষ্ট বস্তকে আকাজ্ষাবিহীন কর, সে জড়ত্থে পুনপ্রত্যাগমন করিবে) 
'আকাজ্ষার পরিপুষ্টি করা ভিন্ন চেতনার *অন্য কোন কাধ্য থাকিতে 
পারে কিনা, ইহ! বিচার করিতে গেলে দেখা যাইবে, মানুষের মস্তিষ্কের 
সাধারণ অবস্থায় অন্ত কোন কার্য্য থাক! কল্পনার অতীত। 

মানুষ আকাঙ্কাদ্ারা পরিচালিত হইয়া কি করিতেছে? ইহার জবাব 
অতি সহজেই দেওয়! যাইতে পারে) দুঃখের নাশ ও স্থখের বুদ্ধির চেষ্টা 
করিতেছে। অন্ত কোনরূপ লক্ষ্য থাকা আদৌ সম্ভবপর নয়। . 
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দুঃখ, সুখ নিতান্ত অকিঞ্চিংকর সারশূন্ত পদীর্ঘ, ইহার জন্য যে প্রকৃত 
জ্ঞানী সে বাথিত বা লালাফ্িত হয় না; শান্তি, মুক্তি, কৈবল্য ইত্যাদির 
আকাজ্কাই শ্রেষ্ট-॥ 

তোমার এই কৈবল্য প্রভৃতিকেও কোনরূপ স্থাখের অবস্থা বলিয়া! ধরিয়া! 
লও। সুখ শব্ধ ব্যবহার করিতে না চাঁও, পুনরায় সেই ত্তীং শ্রীং 
বাবহারের ব্যবস্থা. কর, কিন্ত স্মরণ রাখিতে হইবে যে, এ স্থলে সখ অর্থে 
আমি- কোন শ্রেণীবিশেষের সুখের কথা বলিতেছি না, সর্ধপ্রকারের 
বাঞ্ছনীয় বস্ত বা অবস্থাকেই বুঝাইতে চাই। 

অতএব বাসনার হস্ত হইতে নিষ্কৃতি পাঁইতে চাহিও না; ইহাই 
জীবের জীবন, জীবনের জীবন। মৃত্যু ভিন্ন ইহার হস্ত হইতে পরিত্রাণ 
নাই; তাহাও গলায় রজ্জু দিবার পূর্বে তোমাকে বিশুদ্ধ নাস্তিক হইতে 
হইবে__তম্মীভূত দেহের পুনরাগমনজনিত বিপদপাৎবিষয়ে সম্পূর্ণ 
নিঃসংশয় হইতে হইবে। 

তবে উপায় ! খধিগণ যে আন্া। করিয়া গিয়াছেন, আকাজ্ষ। বিসর্জন 
না করিতে পারিলে মনুষ্যত্ব জন্মিবে না। সকল আকাজঙ্জা পূর্ণ হইতে 
পারে না; এক আকাক্ষা পুর্ণ হইতে না৷ হইতে নৃতন নূতন আকাঙ্ক্ষা 
রক্তবীজের ন্যায় কিল কিল করিয়া জন্মাইতে থাকে; ইহার লীম। নাই, 
সমাপ্তি নাই, পূর্ণতৃপ্তি নাই ; স্থুতরাং কতকাংশে অতৃপ্ত থাকিয়া যাইবে । 
বাসন! অতৃপ্ত থাকিয়া! গেলে তাহার ফল দ্ুঃখময় । আবার এই আকাজ্ার 
অড়নায় সর্বদাই দৌড়াইতে হইতেছে, যাহা হয়ত কর! উচিত নয় ভাহাও 
করিয়া! ফেলা হইতেছে; অতএব এখন উপা্র ১ এই বাসনার বিষম 
উৎপাৎ কি করিয়া এড়াল যার? খধিদিগের ব্যবস্থা কি করিয়া কাঁধ্যে 
পরিণত করা যায় ? আমি বলি- ভয় নাই, উদ্বিগ্ন হইও না। জগৎ- 
পদ্ধতিকে ভাল করিয়! বিশ্লেষ করিয়া স্পষ্টরূপে দেখিতে চেষ্টা কর। 
সেই থে শষ্টা, তিনিই আকাজ্ণাকে জীবকষ্টির সঙ্গে সঙ্গে জীবের অন্তরে 
বীজ (বও০1০এ৯) স্বরূপে রোপণ করিয়াছেন এবং এই পৃথিবীতেই ইহা! 
ভন্ততঃ দশ কোটী বৎসর ধরিয়া বৃদ্ধি পাইতেছে $ ধ্বংসের কোন লক্ষণই 
প্রকাশ করিতেছে না? জীবন্ষ্টির গোড়াতেই তিনি একটা মস্ত ভুল 
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করিয়। মারস্ত করিয়াছেন এবং সেই ভুল আমাদিগকে সংশোধন করিতে 
হইবে, ইহা অগ্রে সিদ্ধান্ত না করিরা, বিষয়টা আর একবার নাড়িয়! 
চাড়িয়৷ বুৰিয়া দেখা যাউক। পুর্বেই বল! হইয়াছে “ আকাঙ্ষা! বু 
প্রকীরের। তাহার এক শ্রেণী হয়ত ম্ঙ্গলজনক নহে; কিন্তু অপর 
শ্রেণীর ভিতর অমঙ্গলের কিছু নাই। প্রথম শ্রেণীর বাসনা গুলি ত্যাগ 
কর, সমূলে উৎপাটিত কর, আমার কোন আপত্তি নাই; কিন্ত দ্বিতীয় 
শ্রেণীর প্রতি সেই ব্যবস্থা করিতে গেলে স্বয়ং সেই স্ৃষ্টিকর্তীই আপত্তি 
আরম্ভ করিবেন এবং তিনি থে বিশেষ আপন্তি করিতেছেন, তাহ! তোমার 
হাড়েহাড়ে জানাইয়া। দিবেন। আহারের আকাঙ্া ত্যাগ যে বড় 
সুবিধার বিষয় নহে, তাহা উদর -বিশেষ করিয়া। সপ্রমাণ করিতে চেষ্টা 
করিবে 7 স্ত্রী পুত্র পরিবারের সঙ্গত্যাগ করিয়া বনবাসের ব্যবস্থা করিলে 
মনের যে একটা উদর আছে, সে খাগ্ের ঘোরতর অভাব বোধ করিবে। 
আমার কোন এক মাননীয় বন্ধু এই প্রসঙ্গে বিশেষ আপত্তি করিয়া 
বলিয়াছিলেন__“তাহা হইলে কি স্বাভাবিক উদ্বেগ যাহা কিছু তাঁহারই 
পৌষণ করিতে হইবে 2 হিংসা, দ্বেষ ইত্যাদি ত খুবই স্বাভাবিক প্রবৃত্তি, 
তাহারও চর্চা তাহা হইলে করিতে হইবে ?” করিতে হইবে । কেবল- 
মাত্র সামান্য তারতমা আছে, মূলের কোনই ব্যতিক্রম করিতে হইবে 
না। হিংসা দ্বেষ ইত্যাদি প্রবৃত্তির মুলীভূত কারণ কি? ব্যক্তিগত 
আকাঙ্ষার পরিতৃপ্তির এ গুলি উপায় স্বরূপ হইলে *নর্থাৎ ইহার, চর্চা 
দ্বার আকাঙ্কিত বন্ধ প্রাপ্ত হইবার সম্ভব থাকিলে, মনুষ্য এই প্রবুত্তির 
বশীভূত হয়? কিস্ক যদি আকাঙজ্াপরিতূপ্তির অন্যপথ থাকে, এই পথ 
যদি অধিকতর সরল রাজপথ না হয়, তবে প্রবৃত্তি ইহাতে ধাবিত হইবে 
না। অর্থাৎ সমাজের উন্নত অবস্থাতে" যেখানে প্রত্যেকেই প্রত্যেকের 
স্বার্থ সংরক্ষণ করিতে কৃতসংস্কর, সমর্থ এবং বাধ! শুন্য, মেখানে হিংসাদির 
দ্বার! সেরূপ ফল পাইবার সন্তাবনা অল্প হইবে এবং প্রবৃত্তির ভিন্ন অবস্থা 
দাড়াইবে। সমাজের যে অবস্থায় জ্ঞানের সাহায্যে এবং পরস্পর 
অন্থকূলতার পাহায্যে আকাঙ্ফা পরিতৃপ্বির উপারই প্রশস্ত, সেবস্থলে 
প্রবুত্তির অবস্থাও সেই পরিমাণে পরিবর্তিত হইবে। এই দৃষ্টান্ত হইতে 
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একটা মূল্যবান সাধারণ তত্বের আবিষ্কার করা যাইতে পারে £--মান্ুষের 
প্রবৃত্তি সমুহের মৌলিক অবস্থা, তাহার জীবনের পক্ষে উপযোগী ভিন্ন 
অন্থপযোগী নহে এবং হইতেও পারে না। ইহার মধ্যে অংশবিশেষ 
কালসহকারে বিকৃত অবস্থা গ্রাঞ্ত হইতে পারে) কিন্তু মৌলিক অবস্থা! 
কোন স্থলেই বিকৃত নহে) এবং আপাতপ্দুট আকার হইতে যতই 
দূরবর্তী অন্পষ্ট মৌলিক অবয়বের প্রতি লক্ষ্য করা বাঁয়, ততই উহার 
উপযোগিতার উপলব্ধি দৃঢ় হইতে থাকে । 

এই আঁকাঁজ্জাকে বার্দ দিলে আমরা ধর্মকে ই পাই না ? ধর্ম ইহার একটা 
অধ্যায়। ধর্ম এবং বিজ্ঞানে চিরকাল ছন্দ ঈলিয়! আিতেছে। শান্স বলিতেছে, 
এই পৃথিবী বাস্থৃকির মাথার উপর স্থাপিত রহিয়াছে। কিন্তু বিজ্ঞান 
পৃথিবীকে তন্ন তন্ন করিয়া, পৃথিবীকে ছাড়াইয়া কোটা কোটা ক্রৌশ 
পর্য্যন্ত অনুসন্ধান করিয়াও বাস্কির কোন সন্ধান পায় নাই। পরন্ত 
পৃথিবীর মূলাঁধারের যে সন্ধান পাইয়াছে, তাহার সহিত বাস্থৃকির ফণার 
আদৌ সাদৃগ্ত নাই। একবার ঘে রাক্ষস বিষুর হস্তে ছিন্ন হইয়াও সংসার 
জালাইতে ছাড়ে নাই, জগতের প্রাণস্বরূপ চন্ত্রস্যাকে পুনঃপুন গ্রাস 
করিয়া, তাহাদের হজম করিতে পারুক আর নাই পারুক, লক্ষ লঙ্গ 
ভক্তের মনে ব্যথ! দিয়াছে এবং গঙ্গান্নান দ্বার! সেই ব্যথার কতকাংশ 
সাস্বনা করিতে হইতেছে, বিজ্ঞান তাঁহাকে এবার নির্খূলে সংহার 
করিয়াছে। এইক্ধপে ক্রমেই বিজ্ঞান ধর্মকে হটাইয়। লইয়া যাইতেছে 
এবং যেরূপ ভাবে কোণবদ্ধ করিয়াছে, তাহাতে সমূলে বিনাশের আশঙ্কা 
দেখাঁযাইতেছে। ধর্্রও বিজ্ঞানের মধ্যে কোন সামঙ্ত্ত এই মূল সত্যের 
দ্বারা কর! যাইতে পারে কি? | 

ভুমি বৈজ্ঞানিক, তুমি কি করিতে পার? হয়ত দৈহিক ছুঃখের 
বিনাশ সমূলে করিতে পার, সংসার হইতে জরা অকালমৃত্যু, দুভিক্ষ, 
দরিদ্রতা, গীতোত্তাপ জনিত ছুঃখ, হয়ত একেবারেই উঠাইয়! দিতে পার) 
টায় বিংশতি লক্ষ শতাব্দিতে হয়ত ইহ! আরব্য উপন্যাসের স্থান গ্রহণ 
করিবে। শুধু ছুঃখের নাশ নহে, দৈহিক সুখেরও “হয়ত অনেক 
ব্যবস্থা করিতে পার। মধুকেও মিষ্টতায় লঙ্জা দিতে পার বা ছুগ্ধফেণনিভ 
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শব্যাকেও হয়ত হার মাঁনাইতে পার। আচ্ছা, মনে কর কি তাহা 
হইলেই মানুষ আর বাঁচিয়া থাকিবে নাঃ বাঁচিয়া থাকিলে তাহার 
আকাঙ্ষার পুর্ণ সমাধি হইবে) আর কিছু চাহিবার থাঁকিবে না? 
তোমারই মনোবিজ্ঞান বলিতেছে যে__না, তাহা কল্পন! করা যাইতে পারে 
না। তুমি যে দৈহিক সুখের ব্যবস্থা করিলে, কিন্তু দেহতিন্ন ও মন্ুয্যের 
আর একটা জিনিষ আছে-_মন ; মনের স্থখের জন্য তুমি কি করিতে 
পার? এ রাজ্যে তোমার প্রবেশ নিষেধ। তোমার ক্লীজ্য বড়, না এই 
মনের রাজ্য বড়? বড়ই হউক, ছোটই হি, এ তোমার স্বপ্নরাজ্য ) 
এখানের তুমি রাজা নও, অধিবাসীও নও, ইচ্ছা করিলে পর্যাটক স্বরূপে 
এ রাজ ভ্রমণ করিতে পার; কিন্ত মনে রাখিবে ভারতবাঁসীর পক্ষে 
যেমন ৭১030819, তোমার পক্ষে এ রাজা তাহাই । তবে তুমি 
বৈজ্ঞানিক ! আস্ত মানুষটার উপর একছত্র অধিকার বিস্তার করিতে 
কিরূপে তুমি সক্ষম ১ একা তোমাকে লইয়া মানুষের চরম তুষ্টি কি 
করিয়া হইতে পারে ! এই ষে সর্বত্র প্রসারিণী কল্পনা, ইহার উদর সর্বথ! 
পূরণ করিবার তোমার ক্ষত! নাই। তোমাকে নিঃশেষে খাইয়াও এ 
রাক্ষপীর ক্ষুধার উপশম হইবে না। অতএব ধর্শেরও স্থান আছে। 
বিজ্ঞান যে স্থলে শেষ হইয়াছে. ধর্ম সেই স্থল হইতে আরন্ত করিয়াছে, 
পরস্পরের রাজ্য পৃথকৃ। এই কথা স্বীকার করিলেই আর বিবাদ থাকে 
ইহাই কিঞ্চিত সামগ্রস্ত | 


২। প্ররৃত্ির ক্রমবিকাশ । 

(ক) প্রবৃত্তির উৎ্পতি। 
এখন, এই যে আকাঁঙ্ষা, ইহার বে বনুপ্রকার মূর্তি আছে, যে 
বিভিন্প্রকার মুগ্তি পরিগ্রহ করিয়া! ইহা জীব জগতকে “চালিত করিয়াছে, 
করিতেছে এবং করিবে _তাহ। এক একটী করিয়া বিশ্লেষ করিয়া! দেখিতে 
হইবে। তংপুর্ব্বে জড় ও উদ্ভিজ্জগতে ইহার বা ইহার স্থানীয় কোন 
শক্তির অস্তিত্ব আছে কিনা, দেখা যাউক। পর্বত হইতে যে জল্প্রবাহ 
বহি্ন। যাইতেছে, চুঙ্বক যে লৌহথগুকে আকর্ষণ করিতেছে, মৃদুমন্ন 


১২৮ - প্রবৃত্তি মার্গ। - 
মলয়হিল্লোল যে দিগধ্বংদকারী বঞ্চাবাতে পরিণত হইতেছে, তাহার 
অভ্যন্তরীণ কারণ কি? আকাঙ্ষ। জড় প্রকৃতির মধো কোন আঁকারে 
অস্তরনিহিত রহিয়াছে বলিয়! কর্পন! করা যাইতে পারে ন1। অনুসন্ধানে 
কারণ বলিয়। ঘাহ। পাওয়া বায়, তাহ! আকাজ্জা নহে, অন্তরূপ শক্তি,_ষথা 
আকর্ষনীশক্তি ইত্যাদি। শক্তিনূপা প্রকৃতির অন্তান্ত মৃদ্ভতি আছে, 
যাহা দ্বারা জড়জগতের গতির সঞ্চার হইতেছে এবং যাহার অভাবে জগৎ 
নিশ্চল, ধথ।উন্তাপ, আলোক, বিদ্যুৎ । এই সমস্ত শক্তি সঞ্চারিত 
হইয়াই জড়কে গতিশীল করিরাছে, ্থষ্টিকে বহমান করিয়াছে) অন্তথায় 
্থষ্টি অসাড়, নিজ্জিয়, অক্ঈুরিত। দার্শনিক, এই সমস্ত বিভিন্নরূপা শক্তির 
সমন্বয় করিয়। একমাত্র আদিম শক্তিমাতৃকার কল্পনা করিয়া থাকেন; 
কিন্ত আপাতত তাহা কল্পনামাত্র, বৈজ্ঞানিক প্রমাণ পাওয়া যায় নাই। 
পাঠক ! সেই মাতৃমুত্তি দর্শন করিতে কৌতুহল হয় কি? যদি হয়, তবে 
তাহার. চরিতার্থতাও সম্ভবের অতীত নহে; কারণ, কৌতুহলরূপী 
আকাকঙ্ষাও সেই মাতার পরিচারিকা। সে পথ দেখাইয়া তোমাকে 
একদিন জ্ঞানের সেই প্রান্তদেশে লইয়া ষাইতেও পারে। 

উদ্ভিজ্গতেও যে আকাঁঙ্ষা ব্যক্ত রহিয়াছে তাহাঁও বলা যায় না। 
ঘনপল্পবিত বটবৃক্ষ শনৈঃশনৈঃ পদপ্রক্ষেপ করিয়া যে অক্ষিপ্রান্তরকে 
পরিবেষ্টন করিতেছে, লতিকা যে শাখা হইতে শাখান্তারে নিঃখবে তাহার 
অঙ্গুলি স্ধশালন করিতেছে, দিগন্ত বিস্তারিত জলভূমিতে” যে লঙ্গ পুষ্প 
সুর্ধা কিরণে হাসিয়া উঠিতেছে, আকাঙ্ষা প্রণোদিত হইয়! যে তাহারা 
এইকূপ আচরণ করিতেছে, কবি ভিন্ন তাহা অন্ত ব্যক্তির বলিবার 
অধিকার নাই। অথচ দেখিতে হইবে যে, কেবলমাত্র উত্তাপ, আলোক 
ইত্যাদি শক্তির দ্বার! উদ্ভিজ্ঞগতের সমস্ত কার্য হইতেছে তাঁহাও 
বলিতে পারা ঘা না। এই জগতে শক্তি মাতৃকার কোনও অস্ফুটপূর্ব 
মুগ্তির বিকাশ কল্পনা করিতে হইবে-ইহাকে জীবনীশক্তি বলা 
যাইতে পারে। স্থষ্টির আর এক স্তর উদ্ধে উঠিলে আমরা প্রকৃত 
প্রাণীর সাক্ষাৎ পাই। উদ্ভিদের স্ার় ইহার যে কেবলু জীবন আছে 
তাঁহ। নহে, ইহার প্রাণ আছে__আকাক্ষাই সেই প্রাণ। আকাজ্জ? না 





প্রবৃত্তির উৎপত্তি। ১২৯ 


থাকিলে ইহা জড় বা উদ্ভিদ হইবে, প্রাণী হইবে ন!; আকাঙ্া থাকিয়া 
তাহা ত্যাগ করিলেও পুনরায় নিষনস্তরেই চলিক্া যাইবে, উদ্ধে উঠিবে না। 

অতি নিম্শ্রেণীর যে প্রাণী, তাহাকে উত্ভিদ হইতে স্বতন্ব করা 
যার না, তাহার আকাঙজ্ষাও দেখ! যায় না। এক স্তর 
উর্ধে উঠিলে ক্রিমিকীট শ্রেণীর প্রাণী পাঁওয়া যাঁয়। ইহাদের 
মধো এই যে আঁকাজ্ষা, যাহা জীবের জীবন, তাহা কি মুপ্তিতে বিচরণ 
করিতেছে ঃ--একমাত্র ভোজনেচ জনার্দন” মুগ্ডি। ইহাদের জীবনে 
অগ্ত কোন লক্ষা নাই, অন্ত কোন প্রয়াস ক্ষ, অন্ত কোন সফলতা 
নাই। এরূপ আকাজ্ষ। উদ্ভিদেও রহিয়াছে বল! যাইতে পারে, তবে 
এখানে অধিকতর 'ফুট। মনে রাখিতে হইবে, আকাকঙ্ষা কোন একটা 
অভিনব বস, জগতে কোন সময়ে প্রবেশ করিয়াছে, তাহা নহে) ইহা পূর্ব 
অ্ফুট ছিল, পরে স্কুরিত হইয়াছে । এক বস্ত বে অন্ত বস্তুকে আকর্ষণ 
করে, তাহাকেও শক্তিনূপ আকাজ্ষ বা আকাজ্ষীরূপ শক্তি বলা যাইতে 
পারে। দার্শনিক যে শক্তিমাত্রেরই একত্ব কল্পনা করিয়া থাকেন, তাহা 
পুর্কেইি বলিয়াছি--তা তাহা জড়েরই হউক, উদ্ভিদেরই হউক, আর 
প্রাণীরই হউক। পুর্বোক্ত প্রকারের সহিত শেষোক্ত চালকশক্তির 
সমন্বয়ই এই প্রবন্ধের উদ্দেন্ঠ। ২ ক্রিমিকীটের স্বপ্রণোদিত গতিশক্তি . 
আছে, উদ্ভিদের তাহা নাই। উদ্ছিদকে একস্থানে দাঁড়াইয়া থাকিয়াই 
পুষ্টির আকাজ্ষা সফল করিতে হইতেছে, কিন্তু প্রাণী গতি শক্তিকে 
এই উদ্দেপ্তের পৌষকতায় নিয়োগ করিতেছে ; সুতরাং ইহাদের আকাঙ্ক্ষা 
অধিকতর স্কুট. বলিতে হইবে । উদ্ভিদের ইহা ইচ্ছাধীন গতি দ্বারা ব্যক্ত 
হইতে পারিতেছে না, পরন্থ এ স্থলে তাহা হইতেছে। খাস্ভোদ্দেশে 
ক্রিমির যে অশ্রান্ত পরিভ্রমণ, তাহ! জড় পদার্থের মধ্যগত আকর্ষণীশক্তির 
অনুরূপ তাহাতে সন্দেহ নাই ? কিন্ত প্রাণীর মধ্যে এ শক্তি অধিকতর 
জটিলরূপে স্দুট । একজন উচ্চ শ্রেণীর মন্ুষ্থের সমর্তী কার্য যেমন এই 
মৌলিক আকর্ষণ দ্বার। সম্পন্ন হইতেছে বলিলে যথেষ্ট হয় না, 
তই আকর্ষণের" বিশেষমৃত্তি যেমন কল্পনা করিতে হয়; তেমনই স্থই 
ক্রিমিরও অস্থিরতার জন্য এ্রন্নপ বিশেষ মুস্তির উন্মেষ কল্পনা করিতে 

৯৭ ত 
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হয়।_কারণ, এ প্রাণীই ক্রমে মনুষ্য হইয়াছে; মনুষ্যে যে শক্তি 
বিশেষরূপে সুস্পষ্ট হইফ়্াছে, তাহাই উহাতে অবভাধিত হইতেছে। 
অতএব, জড়, উদ্ভিদ ও প্রাণী, যে শক্তি দ্বারা চালিত হইতেছে, 
তাহ। পর্যায়ক্রমে এই ;: ১ম। আকর্ষণাদি; ২য়। ত্র আকর্ষণাদি 
শক্তির মৃত্তি বিশেষ__বাচিয়্া থাকিবার জন্ত চেষ্টা) ওয়। 
* আকর্ষণাদির মূর্তি বিশেষ বাচিয়া থাকিবার চেষ্টার মৃত্তি 
বিশেষ__আকাজঙ্ষা। এই তিন অবস্থার মৌলিক শক্তি সেই গতি- 
শক্তিই (19191716 181০015৩) বটে, তবে তাহার বিভিন্ন মৃত্তি। 
বাম্পীক্ষ যানের (৮1৪০7) চালকদণ্ড যে চালিত হইতেছে, তাহা 
কিসের জন্ত ? সংক্রামিত শক্তির জন্য । উত্তপ্ত বাষ্প তাহাকে যে ভাবে 
যতক্ষণ চালাইবে, সেই ভাবে ততক্ষণ চলিতে হইবে; কোন সময় গতি 
ক্রত কোন সময় মন্দ) কোন সময় একশত গাড়ী টানিয়! লইবাঁর পক্ষে 
যথেষ্ট বলশালী, কোন সময় একখান গাড়ী টানিবার পক্ষে সামর্থ্যহীন। 
এই বে লৌহখণ্ড, ইহার স্বাধীনতা নাই ; স্বতন্ব অস্তিত্ব আছে, কিন্তু স্বতন্ত্র 
শক্তি উৎপাদনের বিকাশ নাই-_তাহার অহংজ্ঞান জন্মে নাই। এই 
. লৌহথণ্ডের বিপরীত পার্শে, স্থষ্টির অপর অংশে মনুষ্য । সে ক্রমশ 
আপনাকে আধারের এরূপ অন্ধুরূপ করিয়া গড়িয়৷ তুলিতেছে, যাহীতে 
তাহার জীবন ধারণের পক্ষে উপযোগিত৷ ক্রমশ বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়। এইরূপ 
চেষ্টাই জীবন, এইরূপ চেষ্টা যে করে সে জৈবনিক 1 1১15601) নামধারী 
লৌফখণ্ডের এরূপ চেষ্টার বিকাশ নাই-_-দে জীবিত নহে। আকাঙ্ষা 
সর্ধবাংশে ত্যাগ করিলে কি হয়? সে আর জৈবনিকের গুণবিশিষ্ট থাকে 
না। . আমরা যদিও উদ্ভিদ, ক্রিমিকীটের মধ্যে স্বাধীনশক্তি উৎপাদনের 
পরিচয় পাই, তাহা নিতান্তই অন্প। প্রথম স্তরের জীব হইতে জড়ের 
পার্থক্য করাই কঠিন ; অতএব অস্ুমান করিতে হইবে যে, এই পার্থক্য 
মন্তুষ্যে যতই ভার্বীর হউক, আদিতে ইহা সন্থাবিহীন) জড়েরই 
আকর্ষণাদি শক্তির বিকাশ ক্রমশ হইয়াছে । আবার প্রথম স্তরের উদ্ভিদ 
হইতে সেই স্তরের প্রাণীর পার্থক্য কর। যাঁয় না) অতএব প্রাণীতে 
শক্কিরই অধিকতর বিকাশ ইইয়াছে। 


প্রবৃত্তির পরিণতি 1 ১৩১ 


(খ) প্রবৃত্তির পরিণতি । 

আমরা আকাজ্কাঁর জন্ম বৃত্তান্ত পাইলাম, এখন জীব জগতে তাহার 
ক্রমবিকাশ দেখা যাউক। আদিতে ইহার একমাত্র রূপ _উদরপুণ্তি বা 
দেহগঠন। নিক্ন শ্রেণীর জীবের উদরও নাই, সমস্ত দেহই তাহার উদর। 
যাদৃশীর্ভাবনা যস্ত সিদ্ধির্ভবতি তাদৃশী। এখন এই যে প্রাণী, ইহার 
জীবনেতিহাসের প্রধান অংশ হইতেছে, জড় জগতাধারের সহিত অবিশ্রান্ত 
যুদ্ধ। জড়জগত ইহাকে অনবরত জড়ে পরিণত করিতে চেষ্টা 
করিতেছে; আর জীব তাহা হইতে আপনার স্বতন্্রতা রক্ষা কঘিবার জন্ত 
সংগ্রাম করিতেছে । এই দ্বন্দ জীবনের সারাংশ বলিয়া মানুষ যখন চিন্তা 
করিতে শিখিল, তখন অন্মদ্‌ ও যুম্মদের স্বতন্থত। উপলদ্ধি করিতে শিখিল। 
এই সংগ্রামে জীবনই জর়ী হইতেছে এবং যতদিন পৃথিবী জীবনের 
উপযোগী থাকিবে ততদিন জয়ী হইবে। তাপক্য় ইত্যাদি কারণে হয়ত 
জড়ই আবার জয়ী হইবে; অতএব জড়ও কম পাত্র নহে; তাহাকে 
অবজ্ঞা করা চলে না, বরং তাহার সহিত ভাল রকম পরিচয় করাই ভাল। 
বিগ্কান সেই পরিচয়েরই ফল। জড়ের এবং চৈতন্যের এই সংগ্রাম হয়ত 
কালের প্রথম হইতেই চলিয়া আসিতেছে । অনেকানেক দীর্ঘকালব্যাপী 
মমরের ইতিহাস পাঠ করা গিয়াছে, তাহার সহিত এই সমরের তুলনা 
করা যায় কি? এই সমরের ইতিহাস পাওয়া বায়, সেই ইতিহাসের নাম 
জৈবিক ক্রমবিকাশবাদ। সঙ্গে সঙ্গে প্রতিদবন্দীদ্বয়েরও বিশ্ষে পরিচয় 
পাওয়া যায়। জড় যেমন প্রথমে বিক্ষিপ্তঅবস্থায় ছিল, ক্রমেক্রমে 
দলবদ্ধ হইয়। চন্দ্র কূরধ্য গ্রহ নক্ত্রে পরিণত হইয়াছে, জীবন তেমনি 
আন্ুবীক্ষণিক ক্ষুদ্রকায় জৈবনিক হইতে গজ কচ্ছপাদি বৃহতকায় জীবে 
পরিণত হইয়াছে । সেই যে ক্ষুদ্র জৈবনিক, সে একাকী জড়ের সহিত 
ুদ্ধে বেশীক্ষণ টিকিয়া থাকিতে পারে না? জড় তাহার দেহকে ক্রমশ 
জড়ীভূত করিতে থাকে । তখন তাহাকে পুনর্জন্ম গ্রহণ করিতে 'হয়, 
নৃতন দেহ লইয়া! আসিয়া পুনরায় যুদ্ধ করিতে হয়। আবার যেখানে 
একটা প্রানী "একা দীড়াইয়া যুদ্ধ করিতেছিল, সেখানে সে ব্ভিক্ত 
হইয়া বন হইয়া যুদ্ধ চালায়] কীটাণু এইরূপেই বৃদ্ধি পাঁয়; 


১৩২ প্রবৃত্তি মার্গ। 


সাহারা ডুস্তান প্রসব করে না? খণ্ড খণ্ড হইয়া নূতন নৃতন জীবে 
পরিণত হয়। 
যুদ্ধে যে বৃহতকায় এবং বহুদংখ্যক তাহারই সুবিধা বেশী__কৌটাণু 

জন্মজন্মান্তর ধরিয়া ক্রমশ বৃহৎ হইতে লাগিল। তখন কিন্ত আর বিভক্ত 
হইয়া! বনু হইবার স্থুবিধা থাকিল না) কারণ যাহার অঙ্গ বৃহৎ, তাহার সেই 
অঙ্গ চালনা করিবার জন্ত জটিল অত্যন্তরের (0০7001108650 50:08) 
আবপগ্তক হয়। বিভক্ত হইলে জল অন্তরের কতক অংশ এক খণ্ডের 
ভিতর রহিয়া যায়, অপর খণ্ডে অন্ত অংশ চলিয়। যাঁয়। জটাল দেহের 
পক্ষে প্রত্যেক অংশেরই আবশ্তকতা রহিক্নাছে, কিন্তু প্রত্যেক অংশ মূল 
দেহে একটা বই অধিক থাকিঝ্খুর আবশ্তক হয় না। এইজন্য, এই প্রকার ' 
দেহ বিভক্ত হইলে জীবিত থাকিতে পারে ন!) তাহার জীবনের পক্ষে 
অত্যাবগ্তকীয় 'অঙ্গ-বিশেষের অভাব হইয়া পড়ে; সেই অভাব বশত সেই 
জীবের বংশবৃদ্ধি না হইয়া মৃতু টে । অতএব জীব, বংশবৃদ্ধির অন্ত 
উপায় দেখিতে লাগিল; স্ীপুরুষভেদ এবং উভয়সংযোগে বংশ উৎপাদন, 
এই উপাক্স পাওয়। গেল; তদবধি এই উপায়ই অবলম্বনীয় রহিয়াছে। 
আমরা গ্রথম স্তরের কীঠাণুর মধ্যে বিভক্তির দ্বারা বংশবৃদ্ধিই প্রচলিত 
দেখিতে পাই; দ্বিতীয় স্তরে, অঙ্গের কথঞ্চিৎ সৌষ্টৰ সহকারে, এই 

ংযোগমূলক বংশবৃদ্ধি দেখা যাঁয়। *প্রকৃতি এই কৌশল আবিষ্কার 
করিতে না পারিলে জীবের আর উন্নতি হইত না, দেহের বুদ্ধি হইত না, 
সংসারে মন্থত্য দেখা দিত না। ইহার স্তায় আশ্চর্য্য এবং ছুর্কবোধ্য কৌশল 
জগতপদ্ধতির মধ্যে আর দেখা যার কি না সন্দেহ। এই দ্বিতীয়রূপ বংশ " 
বৃদ্ধির প্রণালীর সঙ্গে সঙ্গে আমরা আকাঙ্ার দ্বিতীয় মৃত্তি দেখিতে পাই। 
পর্ব্বে যাহা কেবল মাত্র দেহবৃদ্ধি ($615556579130৫) রূপে বিদ্ধমান 
ছিল, এ স্থলে তাহার দ্বিতীয়রূপ হইল-__দেহবৃদ্ধি এবং বংশবৃদ্ধির ইচ্ছা। 
কাল সহকারে এমনও হইল যে, দ্বিতীয় আকাঙ্কা৷ অনেক সময়ে প্রথম 
আকাজ্ষার অপেক্ষাও বলবতী হইয়া! উঠিল। তিলোত্তমার জন্য কেবল 
সুন্দ উপন্ন্দই প্রাণ দেস্ব নাই, প্রাণীজগতের সর্ক্তরেই এই অন্থরদ্য়ের 
স্থলাভিষিক্কের সাক্ষাৎ পাওয়া যায় । 


প্রবৃত্তির পরিণতি ১৩৩ 


বিভক্তির দ্বারা যে বংশধর স্ষ্ট হয়, সেস্ষ্টির পরক্ষণেই আপন 
জীবন সংরক্ষণে সমর্থ; এইরূপ সামর্থ্য জন্মিবার পূর্বে সে পিতৃদেহ 
হইতে বিষুক্ত হয় না। কিন্তু সংযোগোতৎ্পন্ন যে বংশধর, সে অগ্নবিস্তর 
অসমর্থ হইয়া জন্মায় - প্রথম স্তরে অল্প,*পরে বিস্তর। এইবার যে 
আকাক্ষা কেবলমাত্র আত্মাভিমুখী ছিল, তাহা পরমুখী হইতে চলিল 
ইহার আদিম মৃত্ভি মাতৃন্নেহ । অনাদিকাল হইতে ইহা আদি এবং শ্রেষ্ট 
চিত্ববৃত্তি। পৃথিবীতে যদি স্বর্গায় কোন ভাব থাকে, তবে তাহা! এই 
মাতৃন্নেহ-_ন্বর্গেই বা ইহা অপেক্ষা বেশী কি আছেঃ ইহা আকাজ্ষার 
তৃতীয় শ্রেণীর মৃত্তি-_পারিবারিক চিত্ববৃত্তি সমুদ্রয়ই ইহার অন্তর্গত ইহারও 
প্রাবল্য যথেষ্ট ; অনেক সময়ে আত্মরক্ষার প্রবৃত্তি হইতেও ইহা বলবতী। 

সমাজবন্ধনের সঙ্গে সঙ্গে _ সমাজ বন্ধন কেবল মন্ুষ্থে সীমাবদ্ধ নহে__ 
"আর একশ্রেণীর পরার্থপর্তা৷ দেখা যায়। মানুষ অপেক্ষা পিপীলিকা, 
মক্ষিকা শ্রেণীর জীবের মধ্যে সামাজিক প্রবৃত্তি অধিকতর বলবতী ? সমাজ 
রক্ষার জন্ত প্রাণপাত করিয়া শ্রম বা! যুদ্ধ করিতে তাহারা পশ্চাৎপদ হয় 
না। অন্ত ষে সমস্ত প্রবৃত্তির উল্লেখ করা যাইবে, তাহা মনুষ্টেতর জীবের 
মধ্যে আছে বলিয়া মনে কর! যাইতে পারে ন!-_পূর্বোক্ত চারি প্রকারের 
ভাব অন্তত্রও আছে। 

আর্তকে দেবা করিলে নারায়ণের সেবা করা হয়, ইভ! অতি উচ্চ 
অঙ্গের কথা। ইহাতে একশ্রেণীর পরাভিমুখী প্রবৃত্তি__দয়াকে, নৃতন 
আর শ্রেণীর প্রবৃত্তির সহিত যোজনা কৰা হইয়াছে--তাহা ধর্মৃভাব। 
" এখানে প্রবৃত্তি, আত্মপর ছাড়াইয়! ঈশ্বরমূখী হইয়াছে । বিশেষরূপে লক্ষ্য 
করিতে হইবে যে, ঈশ্বরকে লাভ করিবার যে আকাজ্ষা তাহাই ধর্মভাব ; 
ধর্খের আর সমস্ত অংশ আবর্জনা মাত্র। অল্প সময়ের জন্য যে ঈশ্বর 
লাভ, তাহাকে পুজা বা আরাধনা বলে। ঈশ্বরের সহিত যাহার মন 
সর্বথা- অর্থাৎ অন্য কোনরূপ আকাঙ্ঞানির্কিশেষে _বুক্ত না হয়, তাঁহার 
পুজা হয় না। স্বার্থ, এমন কি হৃদয়ে কোন পরার্থকামনার চিহব থাকিলে, 
সে হৃদয় ঈশ্বষে যুক্ত হয় লী। এমন কি দেশের মঙ্গলের জন্ভও ঈশ্বরের 
কাছে প্রার্থনা করিয়। আরাধনা করিলে পণ্ড হইবে_কারণ মন অন্য 


১৩৪ প্রবৃত্তি মার্গ। 


কামনানির্বিশেষে ঈশ্বরমুখী হয় নাই। ঈশ্বরমুখী যে প্রবৃত্তি তাহার ঈপ্দিত 
বস্ত একমাত্র ঈশ্বর; তাহা না হইলে এ আকাজ্ষার তৃপ্তি বা সার্থকতা 
হইতে পারে না। দেশহিতৈষণা ইত্যাদি ভিননমুখী আকাজ্ফা, তাহার 
চরিতার্থতার উপায়ও ভিন্ন। নীর্বরমুখী প্রবৃত্তি অন্ত প্রবৃত্তির সহিত সংযুক্ত 
হইতে পারে না, কারণ তাঁহ। হইলে ইহার একান্তিকতার অভাব হয়। বিশুদ্ধ 
একাগ্রতা ভিন্ন যে ইহার পরিতৃপ্তির উপায় নাই, জগতের সমস্ত ধর্ম্রস্থ 
তাহা বিশেষরূপে ব্যক্ত রহিয়াছে । আত্মমুখী, পরমুখী ও ঈশ্বরমুখী, প্রধান 
এই তিন শ্রেণীর আকাঙ্ষার মধ্যে বিশেষ বিসদৃশতা৷ রহিয়াছে; অনেকস্থুলে 
ইহাঁর। পরস্পর বিরোধী-_ একের ছাঁয়াঁপাতে অন্ঠের মলিনতা জন্মায়। 

এই পাঁচ রকম আকাঙ্ষা ব্যতীতও মনুষ্যে অন্তরূপ আকাঙ্ষা দেখা 
যায়, তাহা পরে আলোচন। কর! যাইবে। 

(গ) মনুষ্য জীবনে প্রবৃত্তির ক্রমবিকাশ। 

, আমর! প্রাণীর জীবনে বিভিন্নরূপ আকাঙ্ফা চিহ্নিত করিলাম, এখন 
ক্রিমিকীটাদির ইতিহাস ছাড়িয়া দিয়া, কেবলমাত্র মনুষ্যাজীবনে ইহা 
কখন কি মৃত্তিতে বিকাশমান হয়, তাহা দেখিতে হইবে। এই মানুষ, 
মান্য হইবার পূর্বে যে সমস্ত প্রাণীস্তরের মধ্যে দিয়া গমন করিয়াছে, 
প্রতোক মানুষকেই তাহার জীবনে পুনরায় সেই স্তরসমূহ অতিক্রম 
করিতে হয়; সেই কীটাঁণু হইতে পুনরায় আরস্ত করিয়া ক্রমানয়ে বুদ্ধি- 
সম্পন্ন মনুয্যে উঠিতে হয়। শৈশবে আবার সেই উদরপূর্তি বা দেহরগ্ষাই 
একমাত্র অভিলফিত বিষয়, যৌবনে সেই বংশবৃদ্ধির আকাঙ্ষা, একমাত্র 
লক্ষ্স্থল না হইলেও, প্রবলতম প্রবৃত্তি; পরমুখী এবং ঈশ্বরমুখী প্রবৃত্তি: 
জীবনের আরও পরবর্তী সময়ে লাভ হয়; এই হইল সাধারণ পৌর্কাপর্য্য। 
এখন কয়েকটী বিশেষ প্রবৃত্তির 'আলোচন! করা যাউক। 

মনুষ্য প্রথমে যে উদরপূর্তির জন্তই সর্বথা লালাফ্মিত থাকে, সেই 
উদরপুর্তির উপায় দ্বিবিধ__মুখ্য এবং গৌণ। পণুহনন, মেষপালন কা 
ককষিকার্ধ্য ইহার মুখ্য উপায় ; নগর বন্দর, রাস্ত! ঘাট, রেলওয়ে টেলিগ্রাফ, 
বিজ্ঞান, ইহার দ্বিতীয় বা গৌণ উপায়। উদরপুষ্তি ক্রমায়ে দে রক্ষা, 

ও তৎপরে দৈহিক সুখন্বচ্ছন্দতায় পরিণত হয়। ধর, মনুষ্য বিশেষের 
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জীবনে এমন একদিন উপস্থিত হইল, যখন তাহীর স্থস্চ্ছন্দতার উপাদান 
সংগ্রহ এক প্রকার শেষ হইল, ভবিষ্যতেরও ব্যস্থ। যথেষ্ট হইয়া খাকিল। 
বিচারবিতরণকার্ষ্যে সহায়তা করিয়া বা রোগঘন্ত্রণ) হইতে মুক্তিলাভ 
পক্ষে চরমব্যবস্থা করিয়া বা বাঙ্গলার কৃষকর কষ্টের ধন তাহার মাথা 
হইতে নামাইয়৷ লইা। কিম্বা জেলার হাঁকিমী করিয়া অবসর লইয়া 
যক্ষশালায় (881). ) অর্থের পাহাড় সঞ্চিত করিয়া যখন বসিয়া থাকি, 
টেবিল চেয়ারে বসিয়৷ কাট! চাম্চে সহযোগে গো মেষাদির অমিশ্র 
আস্বাদে রলন। খন বিগলিত হইতে থাকে, দাসদাসীগণ যখন বাবু না 
বলিয়৷ বলে সাহেব, পুত্র কণ্ঠ যখন ম! বাবা না বলিয়া 71514) 19809 
বলিতে থাকে, তখন আর কি চাই ?__কালো৷ রংটা উঠিয়া যায় এরূপ 
সাবান চাই 9 কিন্তু সেখানে বিধাতা বিরূপ, বাঙ্গল! পর্যান্ত ভোলা যাইতে 
পারে, তাহার উদ্ধে আর উল্লম্ষন করা যায় না। কার্পাসপিওে ন্যস্ত 
শরীরে চারিজন চাকরে যথন রাশি রাশি তৈল মর্দন করিতে থাকে, তখন 
আর কি চাই? তখনও চাই; ভিন্নরূপ আকাজ্ষ। তখনও তাড়না করিতে 
ছাড়ে না।__অতএব প্রমাণ হইতেছে,*সেই যে আদি কারণ, জগতকে 
সে হাপ ছাড়িতে দিবে না, কেবল দৌড় করাইবে। | 

তখন কিসের আকাজ্ক! হয়,১_বশের। এই মূর্ভিটা ভাল করিয়া 
দেখিবার জিনিম বটে। যশের মরুভূমিতে মানুষ আজীবন দৌড়াইতে 
পারে ; ইহার কুল কিনারা নাই এবং আরও সুবিধা, ভৃষ্ণ! নিবারণের 
উপযোগী কোন বস্ত্র নাই ; অতএব প্রকৃতির যদি ইহাই উদ্দেশ্ত হয় যে, 
মানব আকাজ্ষার বশবর্তী হইয়া চিরকাল দৌড়াইবে, চিরকাল গতিশীল 
-থাকিবে, স্থিতিশীল হইতে পারিবে না, এই আকাজ্ষাতেই সেই উদ্দস্ত 
সিদ্ধ হইতে পারিত। কিন্তু রাক্ষসীর উদ্দেগ্ত আরও বিষম, গতিকে 
আরও দ্রুত করিতে চায়। যেমন, যে শকটে এক অশ্ব যোজিত রহিয়াছে, 
তাহাতে বছ অশ্ব যোজনা! করিলে বেগ তীব্র হয়; তেমনই নূতন নূতন 
আকাকঙ্ষা, একের সহিত অন্তকে, তাহার সহিত আবার অন্যকে, জুড়িয়া 
দিয়া মনুষ্য জীবনকে অত্যন্ত চঞ্চল করিয়া তোলে । আলেক্জেও্ার 
অর্পৃথিবী জদ্ব করিয়াছিলেন; কেননা! লোঁকে তাহাকে খুব বীর বলিবে। 
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ধর, কোন ব্যক্তি সমস্ত পৃথিবী জয় করিয়া ফেলিল, পৃথিবীতে 
উপভোগের ঘত কিছু ত্রব্য আছে, তাহার সমস্ততেই তাহার একাধিপত্য 
হইল, সে সর্জ্াপেক্ষা বীর হইল) ধর, সে আরও হইল, সর্বাপেক্ষা 
বিদ্বান হইল , কল্পনার শীর্ষস্থানীয় সুন্দর হইল এবং বলবান হইল) 
তখনও কি আরও চাহিবে ১» চাহিবে, কারণ আকাজ্ণ কোথায় যাইবে £ 
রাজাই হউন আর ভীমসেনই হউন, সকলকেই আকাক্ষা দেবীকে স্বন্ধে 
বহন করিয়া লইয়া বেড়াইতে হয় । 

তখন কল্পনার সহচরী আকাজ্ষা অন্তমুখী হইবে 3 কারণ, নিজের 
জন্ত আর ধেশী কিছু চাহিবার নাই। এরূপ বুঝিতে হইবে ন! যেঁ, 
আলেক্জে গাঁরকে অতিক্রম করিবার পুরে প্রবৃত্তি পরমুখী হইবে ন|। 
ইহার একটা . ক্রমবিকাশ আছে; যে পরিমাণে স্বার্থাভিমুখী প্রবৃত্তি 
চরিতার্থতা লাভ করিবে, সেই পরিমাণে অন্য প্রবৃত্তির প্রবলতা জন্মিবে। 
উদরে অনল লইক্সা! রাজসিংহাসনে বসিয়া থাকাও বড় সুবিধার নহে ; 
উদর বোঝাই থাঁকিলে তবে মন অন্ত দিকে যাইবে । পূর্বে যে প্রবৃত্তির 
বিভিন্ন মূর্তির বর্ণনা করা হইয়াছে, অবশ্ঠ তাহার চরিতার্থতার সীমা 
নাই; কারণ, ঘাহা৷ পাওয়া সম্ভব, তাহা সম্পূর্ণ প্রাপ্ত হইলেও অসম্ভবের 
দিকে কল্পনা ধাবমান হইবে। কিন্তু ইহাই দেখিতে হইবে যে, পাছে 
লোক দৌড়াইতে নিরস্ত হয় বা বেগ শ্লথ করে, তজ্জন্য- এক প্রবৃত্তির 
আংশিক চরিতার্থতার সঙ্গে সঙ্গে প্রকৃতি নৃতন নূতন প্রবৃত্তির যৌজনা 
করিয়া! দেয়; উদ্দেন্ত _বেগ ক্রমশ দ্রুত হইতে দ্রুততর করা । 

এ পর্যন্ত প্রবৃত্তির যে সমস্ত মৃত্তি বর্ণিত হইয়াছে, সংসারে তাহা 
জাঁজলামান রহিয়াছে) এখন ছুই একট! প্রচ্ছন্ন অবস্থার প্রবৃত্তির 
আলোচনা কর! যাউক। জ্ঞানার্জন প্রথমে মানুষের মনে একটা! স্বাধীন 
প্রবৃত্তির স্থান পাঁয় না; ইহার উদ্দেপ্ত অন্ত একটা উদ্দেস্তের সপ্পূর্ণ অধীন । 
পূর্বেই দেখান হইক্সাছে, এই উদ্দেগ্ত উদরপৃত্তি মাত্র; কিন্তু অভ্যাসের 
ফলে, কাল সহকারে, জ্ঞানার্জনী প্রবৃত্তি স্বাধীনতা লাভ করিয়া একটা 
উচ্চশ্রেণীর প্রবৃত্তির স্থান গ্রহণ করে। কেন এরূপ হয়, তাঁহ! পরে বিচার 
করা যাইবে । 
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্বার্থাতিমুখী প্রবৃত্তির সমধিক চরিতার্থতার সঙ্গেসঙ্গে মাঁনবহৃদয়ে 
পরাভিমুখী প্রবৃত্তি বৃদ্ধি পাইতে লাগিল। এমন একদিনের মানব 
সমাজের, এমন এক উন্নত অবস্থার কল্পনা করা যাঁউক, যে অবস্থায় 
পরোপকারের স্থান অত্যন্ত সঙ্ধীর্ণ। প্রত্যেক মানুষেরই দৈহিক স্ুখ- 
স্ষচ্ছন্দতার উপকরণ যথেষ্ট সংগৃহীত হইয়াছে, স্ৃতরাং উপকারের স্থল 
কোথায়? সেই অবস্থার আকাজ্ষার অভিনব মূর্তি অবশ্তই ঈশ্বরমুখী। 
এই প্রবৃত্তির চরিতার্থতা মনজগতেই সীমাবদ্ধ, বাহ্‌জগতে ইহার কোন 
কার্ধ্যই নাই। প্রকৃতি কিন্তু এখনও ছাড়ে না। শুধু. মনজগতের কাধ্য 
লইয়া থাকিলে বহির্জগত কে বেগবান রাখিবে? মানুষের এই চরম 
উপ্নতির অবস্থায় বাহৃজগত কি পশ্চাতে পড়িয়া থাকিবে; প্রকৃতি 
তাহাতে সন্ধষ্ট নহে; মানবকে, তাহার উগ্নতির সঙ্গে সঙ্গে, বাহজগতকে 
ঠেলিয়। উর্ধে লইয়। যাইতে বাধা করিবার অভিপ্রায়ে আর একটি প্রবৃত্তি 
অন্তনিহিত করিল। এই প্রবৃত্তি পূর্বোক্ত তিন প্রকার প্রবৃত্তির সমবায়) 
ইহা জগন্ুখী। ইহাকে নির্্মাতৃকী (০০7500007 ) প্রবৃত্তি বলা 
যাইতে পারে) ইহা বিশ্বনির্মাণ কার্ধো সহায়তা করা। ইহাতে, 
কাহারও উপকার হউক বা না হউক, তাহা লক্ষাস্থল নহে, গঠন মাত্র 
লক্ষ্যস্থল। এই প্রবৃত্তি মানবহৃদয়ে অতিশয় অপারিক্ষুট, কারণ ইহা 
জ্ঞান প্রবৃত্তি; জ্ঞানের বিশেষ উন্নতি ভিন্ন ইহার পরিশদুট মৃষ্তি 
দেখিতে পাওয়া যায় না। ইহার অস্ফুট মৃন্তি সর্ব সমাজেই অব্প 
বিস্তর দেখিতে পাওয়া যায়। যখন এই শ্রেণীর আকাঙ্ষ! অস্থ্যস্ত 
বলবতী হয়, অন্য শ্রেণী হইতে যখন তাহার পার্থক্য প্রকৃষ্ট হইয়া 
পড়ে, তখন তাহাকে একটা! নূতন মৃত্তির আসন দেওয়া যাইতে 
পারে; অন্যথার - বলিতে গেলে স্থার্থাভিমুখী প্রবৃত্তি ভিন্ন অন্ঠ প্রবৃত্তিই 
ত নাই-অন্ত সমস্ত প্রবৃত্তি তাহার রূপান্তর মাত্র। দ্বিতীক্র 
পরিচ্ছদে বল! হইয়াছে, জগতে নৃতনস্থ্টি কিছুই নাই ? যাহা নৃততন 
দেখিতেছি তাহা পুরাতনেরই নৃতন সমাবেশ- পুর্ব হইতেই যে সমস্ত 
উপাদান রহিয়াছে তাহার নৃতনতর সংযোজনা মাত্র। ক, খ, গ, ঘ,...ক্-হ 
প্রতি নানাবিধ উপাদান ছড়ান রহিয়াছে; কোন সময়ে “ক*য়ের 
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সহিত “থ”” মিলিত হইতেছে, কোন সময় "গ””, “্ঘ” মিলিত হইতেছে ? 
কোন সময়ে “ক, খ, গ, ঘ” একত্র মিলিত হইতেছে, কোন সময়ে “ক, 
খ, গ, হ”” মিলিত হইতেছে__ নূতন কিছু আসিতেছে না, নূতন রূপে যুক্ত 
হইতেছে মাত্র। এই রূপেই জগতে বিচিত্রতার অভিব্যক্তি হইতেছে; 
ইহা হইল গুণাত্মক (08171201১9) বিচিত্রতা । ইহা ভিন্ন 'আর এক 
প্রকার সংখ্যামূলক (0৪1701680৬০ ) বিচিত্রতা আছে, যথা -ককক 
ককক ইত্যাদি।' অতএব বুঝিতে হইবে, এই নিশ্মাত্ৃকী মৃষ্তি আকাজ্ষার 
পুর্বপূর্বব সৃত্তির সংমিশ্রণে এবং কোন কোন অংশে সংবর্ধনের দ্বার! স্কুরিত 
হইয়াছে। সন্দেহ হইতে পারে যে, এই প্রবৃত্তির কল্পনা করা৷ বাহুল্য 
মাত্র; ইহা দ্বারা যাহ। হইতে পারে, পরাভিমুখী প্রবৃত্তির দ্বারাও তাহা! 
হইতে পারে? পরস্ত পরাভিমুখী প্রবৃত্তির দ্বারা যাহা হইতে পারে না, ইহা 
দ্বারাও তাহা হইতে পারে না। ইহার যদি কৌন অস্তিত্ব থাকে, তবে 
তাহা পরাভিমুখী প্রবৃত্তির প্রচ্ছন্ন অবস্থা মাত্ব। এই আপির 
মূলে এই প্রবৃত্তির স্বতন্ত্রতা দেখাইবার সুযোগ হইয়াছে। পরাভিমুখী 
প্রবৃত্তি বলিলে মন্ুষ্যাভিমুখী প্রবৃত্তি বুঝায়, পরোপকার বলিতে মন্ুয্যই 
বুঝায়) অর্থের বিশেষ আম্নতনবৃদ্ধি করিলেও প্রাণীজগতকে মাত্র 
বেষ্টন করিতে পারে, তাহার বাহিরে যাইতে পারে না। কিন্তু প্রাণী- 
জগতের বাহিরেও জগত বিস্তৃত রহিয়াছে, সেখানেও কার্য রহিয়াছে । 
কেবলমাত্র প্রাণীজগতের কাধ্যাবলীর মধ্যে নিজের কার্ধাকরণী 
প্রবৃত্তিকে সীমাবদ্ধ করিলে বুদ্ধির সব্কীর্ণতাই প্রকাশ পাক্স; প্রাণী- 
জগত ছাঁড়াইক্»। উঠিতে পারিলে, তাহা আরও উদার হর। নির্্ীতৃকী 
প্রবৃত্তি সমস্ত জগতকে বেষ্টন করে। 

৩1 ভগবদগীতার ধর্ম ব্যাখ্যা হইতে নিশ্মাতৃকী প্রবৃত্তির নিদর্শন 
পাওয়া যায়। 

এই প্রবৃত্তির দ্বারা আমরা ভগবদগীতার ধর্ম ব্যাখ্যা দর্শন করিব। 
ভগবান বলিতেছেন, কার্য করিতেই হইবে- 
ন হি কশ্চিৎ ক্ষণমপি জাতু তিষঠত্যকর্খাক্কৎ। 
কাধ্যতে হবশ: কম্ম সর্ব: প্রকৃতিজৈঃগু শৈই ॥ ৩৫ 
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কেহই কখনও ক্ষণমাত্র কর্ম না করিয়া থাকিতে পারে না। 
প্রক্কতিজ গুণে সকলেই কর্ম করিতে বাধ্য হয়। 
নিয়তং কুরু কন্ম ত্বং কণ্ম জযাক্পো হ্াকর্মণঃ। 
শরীরযাত্রাপি চ তে ন প্রসিধ্যেদকর্ম্ণঃ ॥ ৩৮ 
তুমি নিয়ত কর্ম করিবে। কর্পুশ্ন্যত। হইতে কর্ণ শ্রেষ্ট ।. কর্পীশৃন্ততায় 
তোমার শরীরধাত্রাও নির্বাহ হইতে পারে না। 
আবার বলিতেছেন :-কাঁ্য করিবে কিন্ত সঙ্গ বা আসক্তি ত্যাগ 
করিয়! কাধ্য করিবে । / 
যোগস্থঃ কুরু কম্মীণি সঙ্গং তাক্ত। ধনগ্রয়। 
সিদ্ধাসিদ্যোঃ সমো ভূত্বা সমত্বং যোগ উচ্যাতে ॥ ২1৪৮ 
হে ধনঞ্য় ! যোগস্থ হইয়া “সঙ্গ” ত্যাগ করিয়া কর্ম কর। সিদ্ধি 
ও অসিদ্ধিকে তুলাভ্ঞান করিয়৷ € কর্ম কর)। (এইরূপ) সমখ্বকে 
. যাগ বলে। 
তন্মাদসত্তঃ সততং কার্ধাং কর্ম সমাচর। 
অদক্তোহাচরন্‌ কর্ম পরমাগ্পোতি পুরুষঃ ॥ ৩1১৯ 
অতএব সতত অসক্ত হইয়া কর্তব্যকার্ধ্য সম্পাদন করিবে। পুরুষ 
: অসক্ত হইয়! কর্ম করিলে মুক্তিলাভ করে। 
এখন আসক্তি ত্যাগ করিলে ₹তা কার্য হয় না) কার্যে প্রবৃত্তি না 
থাকিলে কেহ কার্যে প্রবৃত্ত হইতে পারে না। প্রবৃত্তি কার্যের 
প্রবর্তক। অন্য প্রবর্তক যে নাই তাহা ভাষা দ্বারাই প্রমাণিত 
হইতেছে-_ভাষাতে অন্ত শব্দই নাই। যাহার কোন প্রবৃত্তি নাই, তাহার 
কোন কাধ্যও নাই ; অতএব প্রবৃত্তির ব্যাবস্থা হইল-_ 
ময়ি সর্বাণি কর্াণি সংন্যস্তাধ্যাআচেতসা। 
নিরাশীনির্খমোতৃত্াযুদস্ব বিগতজ্ঘরঃ॥ ৩1৩০ 
আমাতে সমস্ত কর্ম সমর্পণ করিয়া অধ্যাত্মজ্ঞানের দ্বারা নিষ্পৃহ, 
* মমতাশৃন্ত ও শোকশূন্ঠ হইয়া যুদ্ধ কর। . - 
এখন গোল হইতেছে, প্ররুত ঈশ্বরমূখী যে প্রবৃত্তি, তাহা দ্বারা 
মানসিক ভিন্ন বাহিক কোন ক্রিয়া হইতে পারে না; যে ঈশ্বরে যুক্ত 
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হইয়াছে সেই বা বাহিক কর্ু কেন করিবে? বাহক কর্ম তাহার 
পক্ষে অনন্ভব। যদি করে, তবে সে ঈশ্বরে সংযুক্ত হয় নাই__ তাহার 
অন্য উদ্দেন্ত রহিয়াছে ; ন৷ হয়, বলিতে হইবে-_যুক্ত হইয়াছে, অন্ত উদ্বেগ 
নাইঃ তবে ঈশ্বর হইতে সংসারের দিকে সে কি করিয়া নামিয়া 
আসে? যদি বল! যায়, জীবনযাত্র। নির্বাহের জন্ত কর্ম করিতে হইবে, 
অন্যথায় জীবনযাত্রা নির্বাহ হইবে না, ঈশ্বরমুখী প্রবৃত্তির সাধনা করা 
হইবে না; তাহার উত্তর এই যে, জীবনযাত্রা নির্বাহ নাই হইল; এ 
জীবনেই হউক বা অন্য কোন জীবনেই হউক, ঈশ্বরকে পাইবার বাঁধা 
নাই। যে ঈশ্বরে সংযুক্ত রহিয়াছে, জীবনযাত্রা নির্বাহ হইল কিন! 
হইল, তাহা তাহার দেখিবার অবকাশ থাকিতে পারে না। 
জীবনের জন্যই জীবনযাত্রা নির্বাহের আবশ্তকতা, ঈশ্বরলাতের 
জন্য নহে) ভাঙা জীবনে মরণে সমভাবেই হইতে পারে। অতএব 
গীতাকার বা স্ক্রতাকারগণের মন্তাবের ব্যাখ্যা এইবূপে করিতে হইবে : 
দেহধারী জীব সর্ধদা ঈশ্বরে সংযুক্ত থাকিতে পারে না, তাহা হইলে 
ংসার চলে না। যখন চলে না, তখন তাহাকে সংসারের কার্ধ্য করিতেই 
হইবে। এখন কথ! হইতেছে, আসক্তি না থাকিলে কেন করিবে? 
ঈশ্বরাদেশ বলিগ্না করিবে, ইহ! ভিন্ন অন্য উত্তর নাই। এই ঈশ্বরাদেশই 
নির্মাতৃকী প্রবৃত্তি । ঈশ্বরাদেশ যে, তাহা আদি কি করিয়া জানি? আমি 
যদি গীতাকারের উক্তির প্রমাণ চাই, উক্তিমাত্রেই বিশ্বীবান হইতে আপত্তি 
করি? গীতাকারকে নিরস্ত হইতে হইবে; কারণ, ভগবানের দোহাই মাত্র 
তাহার সম্বল। ঈশ্বর, তীহার আদেশ একমাত্র ভাষা দ্বারাই প্রচার করেন 
না, সংস্কৃত ভাষায় শ্লোক রচনাই তাহার একমাত্র কৃতিত্বের পরিচয় 
নহে, শবের সাহায্য না লইয়াও তাহার আজ্ঞা অন্য উপায়ে মনের ভিতরে 
প্রবেশ করে। সে আল্রা অলঙ্বনীকন, মনের তাহ! এড়াইবাঁর যো৷ নাই। 
বঙ্কিমচন্ত্র, তাহার গ্রন্থে, ঈশ্বরাদেশ বা ত্মুখী প্রবৃত্তি এবং উপচিকীর্ষা 
প্রবৃত্তির মিশ্রণ করিয়াছেন। আমার ক্ষুদ্র বুদ্ধিতে এরূপ মিশ্রণ ঠিক নহে। 
তিনি বলিতেছেন : তুমি সংসারে .যে কাজ করিবে আহা নিম্নলিখিত 
কারণে করিবে : 
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১। ঈশ্বরাদেশ। ২1 পরোপকার। এখন ঈশ্বরাঁদেশ বা ঈশ্বনব- 
মুখী প্রবৃত্তির দ্বারা সংসারের কোন কাজ হইতে পারে না। থাঁকিল 
উপচিকীর্ধা। গীতাকার কিন্তু পরোপকারের একান্ত পক্ষপাতী বলিয়া 
মনে হয় না। আহ্টুসঙ্গিক ভাবে ছুই এক স্থলে মাত্র পরোপকাঁরের 
উল্লেখ আছে, যথা__ 

আম্মৌপম্যেন সর্বত্র সমং পশ্ততি যোহর্জবন। 
সুখং বা যদি বা চঃখং স যোগী পরমো মতঃ ॥ ৬৩২ 

হে অজ্ঞুন | যেব্যক্তি আপনার স্ুখছুঃখের স্তায় সকলের সুখছুঃখ 

দর্শন করে, সেই শ্রেষ্ঠ ষোগী। 
. যে তুক্ষরমনির্দেস্টমব্যক্তং পধুপাসতে। 
সর্কত্রগমচিন্তযং চ কুটস্থমচলং ধ্রবং ॥ ১২৩ ্ 

যাহারা সর্বত্র সমদৃষ্টিসম্পন্ন, সর্বভূতের হিতানুষ্ঠাননিরত ও জিতেন্দিয় 
হইয়া অক্ষর, অনির্দেষ্ঠ, অব্যক্ত, অভিস্তনীয়,” সর্বব্যাপী, হ্বাসবৃদ্ধি 
বিহীন, কৃটস্থ, এবং নিত্য পরত্রদ্দের উপাসনা করে, তাহার! আমাকেই 
প্রাপ্ত হয়। 

সংনিয়মোন্দরিয়গ্রামং সর্বত্র সমবুদ্ধয়ঃ | 
তে প্রাপ্ধ,বন্তি মামেব সর্দভূতহিতে রতাঁঃ ॥ ১২৪ 


ইহাতেও আত্মস্থার্থ পরস্থার্থে বলি দিবার কোন কথা নাই। 

এখন কথা হইতেছে এই যে, উপচিকীর্ষার দ্বারা আমরা প্রাণীজগত 
পর্যন্ত উঠিতে পারি, তাহা ছাড়াইয়া যাইতে পারি না। কিন্তু*এই 
নির্খাতৃকী প্রবৃত্তিরূপ যে ঈশ্বরাদেশ মনে প্রতিফলিত হইতেছে, ইহার দ্বারা , 
আমরা বর্ণাশ্রমধর্মরর সন্কীর্ণ গণ্ডী ছাড়াইফ়া আরও যে উদার স্বধর্শের দিকে 
পৌছিতে পারি, তাহার দ্বারাই. গীতার উক্তির উত্তমরূপ সামগ্জস্ত হয়। 

কাধ্য যেকেন করিবে, তাহার কারণ সম্বন্ধে গীতাঁকারের উদ্দেশ্ঠ 
অন্ুরূপ বুঝা যায়। কার্য করিবে, কারণ ইহ! তোমার স্বধন্ম, যখা__ 

» স্বধর্দমমপি চাবেক্ষ্য ন বিকম্পিতুমর্হসি। 
বন্ধ্যা যুদ্ধাচ্ছে সোহনৎ ক্ষত্রিযন্ত ন বিদ্ধাতে॥ ২৩৯ 


১৪২ প্রবৃত্তি মার্গ। 
্বধর্মপ্রতি দৃষ্টি রাখিয়া, ভীত হইও না৷ ধর্মাযুদ্ধের অপেক্ষা ক্ষত্রিয়ের 
পক্ষে শ্রেয় আর নাই । 
শ্রেয়ান্‌ স্বধন্মোবিগুণঃ পরধন্থাৎ স্বনুষ্টিতাৎ 
স্বধর্থে নিধনং শ্রেয় পরধর্শো ভয়াবহঃ ॥ ৩1৩৫ 
পরধর্মের সম্পূর্ণ অনুষ্ঠান অপেক্ষা স্বধর্ম্ের অসপ্পূর্ণ অন্ুষ্ঠানও ভাল। 
বরং স্বধর্ম্ে নিধনও ভাল, পরধর্মম ভয়াবহ । 
এই স্থধন্ম পালন জন্ত কার্ধ্য করিতে হইবে। ৃ 
ইহা! সক্্বীর্ণ বর্ণাশ্রমধর্শের কথা ; এখন আর ইহা চলে নাঁ। অথচ 
আমরা আসক্তিকে যে ভাবে দেখিতেছি, তাহার অভাবে মানুষ ইচ্ছা- 
প্রণোদিত কর্ম করিতে পারে না; কোনরূপ আসক্তি তাহাকে. চালিত. 
করে, অন্রথায় সে কর্মরহিত, নিশ্চল। গীতার মিল রাখিতে হইলে, এই . 
আসক্তি ঝ! গ্রবৃত্তিকে আর কি বলা! যায়? পরোপকার বলিলে মানুষকে 
না বুঝাইলেও, অন্তত প্রাণীর উপকার বুঝায়। তাহ! হইলে স্থাবর কোথায় 
যাইবে ? তাহার কাধ্য কে করিবে বৃক্ষলতাদির কার্যের _সহায়ত। 
কে করিবে? এই কার্য্য করাকে কি পরোপকার বলা যাঁয় ১ যদি তাহা 
না যায়, তবে এই প্রবৃত্তিকে নির্্াতৃকী প্রবৃত্তি ভিন্ন আর কিছুই বলা যায় 
না। আপত্তি হইতে পারে যে, এটা একটাঁ নিতান্ত কাল্পনিক প্রবৃত্তি; 
জড়ে প্রবৃত্তি কি জন্ত যাইবে? নিজের দেহ হইতে সন্তানে প্রবৃত্তি কেন 
যায়? নিজের সুখস্বচ্ছন্দতা অতিক্রম করিয়া সমাজের দিকে প্রবৃত্তি 
কেন ধাবিত হয়? পশুর ক্লেশে মোহিত হইয়া সমস্ত প্রাণীজগতকে কেন 
ঝেষ্র্ট করে? এত যদি হইল, তবে আর একটু অগ্রসর হয় না? মনের 
কোন্‌ অংশ প্রবৃত্তিকে এতদূর টানিয়া লইয়া গেল? ভাবের অংশ 
(ড009019021 5106) 1 জ্ঞানেফ অংশ (1016116০0৭1 996) কি আরও 
টানিতে পারে না। | 
ষন্ত সর্ব্বে সমীরস্তাঃ কামসন্কপ্নবর্জিতাঃ | 
জ্ঞানাখিদগ্ধকন্মীণং তমানুঃ পপ্ডিতং বুধাঃ ॥ ৪1১৯ 
যাহার সকল চেষ্টা কাম ও সন্কল্প বজ্জ্িত এবং যাহার কর্ম জ্ঞানাগ্রিতে 
দগ্ঘ তাহাকেই জ্ঞানীগণ পণ্ডিত বলেন। 


ি্াতৃকীগরবৃত্তি। ১৪৩ 


অতএব এই প্রবৃত্তি জ্ঞানমূলক । 
যোগস্থঃ কুরু কর্মাণি সঙ্গং ত্যক্তা1 ধনঞ্জয়। 
সিদ্ধাসিদ্ধোঃ সমোতুত্বা সমত্বং যোগ উচাতে ॥ ২৪৮ 

হে ধনগ্রয়! যোগস্থ হইয়া “সঙ্গ” ত্যাগ করিয়া, কর্ম কর। সিদ্ধি ও 
অদিদ্ধিকে তুলাজ্ঞান করিয়। (কর্ম কর)। (এইরূপ) সমত্বকে যোগ বলে। 

একর্দ কি পরোপকার? তবে সিদ্ধি ও অসিদ্ধিকে সমান জ্ঞান 
করিৰ কেন? সিদ্ধি হইলে তাহার জন্য উৎকুল্ল ইইব না কেন? আসন্ন 
মৃত্যু হইতে কাহাকেও রক্ষ। করিতে সফল হইয়া, তাহার সুর্থে সুখী 
হইব না কেন? যদি সফল না! হই, তবে তো কোন ক্কার্্যই হইল না। 
যে প্রবৃত্তির লক্ষাস্থল পরোপকার, তাহা দ্বারা সিদ্ধি অসিদ্ধিতে সমান জ্ঞান 
হইতে পারে না। পরোপকার করিবার উদ্দেস্তে যে কার্ধ্য, তাহার 
উদ্দেন্ত সিদ্ধ না হইলে, তীহা বিফল। তবে কার্ধযমাত্রের সফলতা 
কখন ?-_যখন কার্যামাত্র লক্ষাস্থল, গঠনমাত্র উদ্দেস্ত | 

ন মে পার্থান্তি কর্তব্যং ত্রিধু লোকেষু কিঞ্চন। 
নানবাপ্তমবাপ্তবাং বর্ত এব চ কর্াণি ॥ ৩২২ 

হে পার্থ। এই তিন লোকে আমার কিছুমাত্র কর্তব্য নাই। অপ্রাপ্ত 
অথব। অপ্রাপ্তব্য কিছুই নাই, তথাপি আমি কর্ম করিয়া থাকি। 

বদি হহং ন বর্তেমং বাতু কর্মথাতভ্রিতঃ। 
মম বত্মান্ুবর্তীন্তে মনুষ্যাঃ পার্থ সর্বশঃ ॥ ৩২৩) 

কর্মে অনুরাগ না হইয়া যদি আমি কখনও কর্ম না করি, তবে হে 

পার্থ! মনুষ্য সকলে সর্ধপ্রকারে আমার এঁ পথের অন্ুবর্তী হইবে। 

এ কর্ম কি পরোপকার, না জগতনির্ম্যাণ? তবেত ভগবানকেই ফাঁদে 
ফেলা গিয়াছে ! তবেত এই নিম্মাতৃকী প্রবৃত্তি স্বয়ং ভগবানের প্রবৃত্তি ! 
এ প্রবৃত্তি না থাকিলে তিনিও স্থষ্টিকার্য্যে হস্তক্ষেপ করিতে পারেন না! 

শ্রীমপ্তগব্দগীতা বলিয়া যে শ্লোকাবলী আমরা দেখিতে পাই, 
তাহার সরল ব্যাখ্যা এইরূপ -_গীতা বেশ প্রাচীন গ্রন্থ ; ছুই হাজার 
বতসরের পরবর্তী নহে। সমসামগ্িক এবং তংপূর্বের পৃথিবীর সর্বস্থানের 
ধন্মমূলক গ্রন্থতে একটা! বিশেষ সাদৃশ্ত দেখা ঘায়। গীতাকার কামক্রোথের 


১৪৪ পরবৃত্বি দার্গ। 

উপর খঙ্জাহস্ত ; অন্ত্রের ধর্সগরন্থেও প্রায় তাহাই দেখা যায়। ছুই 
হাজার বৎসর পূর্বের মনুষ্কচরিত্র, মন্ুষ্যসমাজ, এখনকার দণ্ডবিধি- 
আইনশীদিত সমাজ ও চরিত্রের অনুরূপ ছিল না।. সে সময়কার চিত্র 
মনে অঙ্কিত করা কিঞ্চিৎ কঠিন । সে সময়ে, এই সকল ধ্মগ্রস্থই দণ্ডবিধি 
আইনের কার্য করিত। কলহ _বিশেষত স্ত্রীলোকঘঠিত কলহ__তখন 
সমাজের অশেষ অমঙ্গল করিত; অতএব গীতার সোজা অর্থ_তাহা! 
হইতে লোককে নিবৃত্ত করা ; তজ্জন্য থ্যবস্থা হইল “কামক্রোধের বণী- 
ভূ্ত হইস্কা কার্ধ্য করিও না, কামক্রোধ ত্যাগ কর।” ছুই হাজার 
বৎসর পুর্বে “কাম” শব্দে কি বুঝা ইত, তাহা বলিবার সাধ্য আমার নাই । 
যদি কোন বিশেষ আকাজ্ার সহিত এই শব্দের যোগ তখন না হইয়া 
থাকে, তবে “কাগ” অর্থে প্রবল দুর্দমনীয় কামনাই বুঝিতে হইবে। 
সমাজে এইরূপ কলহের অবস্থা দেখিয়া বিশেষ বিরক্ত হইয়1, ইতি- 
পূর্ধেই আর এক শ্রেণীর ধর্মগ্রন্থ ব্যবস্থা! করিয়াছিলেন, “শুদ্ধ কাম ক্রোধ 
নহে সংসার পর্য্যন্ত ত্যাগ কর, কার্ধয করাও ত্যাগ কর? দেখ যদি নিশ্বীস 
্রশ্বীস ইত্যাদির কার্ধযও ত্যাগ করিতে পার।” গীতাকার বলিলেন 
“না, সে চেষ্টা সুবিধাজনক নহে) কামক্রোধাদিকে ধ্বংস না করিয়া 
বশীভূত করিলেও চলিতে পারে; তাহাই কর” এই হইল শাস্কার- 
দ্রিগের নীতিজ্ঞান (চ:0710হা ১6156) ) ইহা,ভিন্ন তাহাদের একটা নীতির 
অতিরিক্তজ্ঞান (50161-15018০থ] ১০।)১6) ছিল, সেটা বিশেষ উল্লেখ 
যোগ্য । তাহাদের কল্পনাশক্তি অবশ্ত সাধারণ লোকের অপেক্ষা বেশী 
ছিল। তাহারা ভাঁবিলেন : 'আহারনিদ্রামৈথুন, সংসারের ক্ষণস্থায়ী 
আশাভরসাতালবাসা, লইয়াই কি জীবনের চরমসার্থকতা ? ইহাপেক্ষা 
উচ্চদরের সার্থকতা কি হইতে পারে না? হইবার পক্ষে এক প্রধান 
বিদ্ধ হইল, মানুষের শারীরিক ও ম'নসিক শক্তির অল্পতা_-যোগের 
ব্যবস্থা হইল। গীতাকারের সময় ষোগের আড়ম্বর অবশ্ত খুব বেশী 
ছিল) তাহার বিফলত! দেখিয়াই হউক বা সেসপ্বন্ধে কোন সংস্কার 
(811491০6) না৷ থাকিয়্াই হউক, বাবস্থা করিলেন-_কর্মমযোগ । 
কথাটা হয়ত পূর্বেও ছিল, কিন্তু ইহার যে অবয়ব দেওয়া হইল, তাহাই 
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গীতার বিশেষত্ব। “কার্ধ্য করিবে, কিন্তু তাহাতে আসক্তি ত্যাগ করিবে, 
ফলের কামন! ত্যাগ করিবে, ভগবানে এই- সমস্ত অর্পণ করিবে 1” 
গীতাকার, সাধারণ কার্ধাকরণী প্রবৃত্তিকে এইরূপ উচ্চভাবে. গঠন 
করিতে চাহিতেছেন। 'তাহাতেই হইল, তিনি কোন উচ্চঅঙ্গের. প্রবৃত্তির 
অন্থমরণ করিতেছেন। তাহা ষদি পরোপকার হইত, তবে খুলিয়াই 
লিখিতেন; সব কাধ্য পরের জন্ত করিতে হইবে, তাহা বলিতেন.। 
এই উচ্চঙ্গের প্রবৃত্তিকে উপচিকীর্ষ৷ বলিলে ছুইটা দোষ ঘটে: প্রথম, 
নিজেরে জন্ঠ যে কার্য করিতে হয় এবং অগ্রে যাহা না করিলে পরের 
জন্য কার্ধ্য করিবার্‌ -স্থবিধা ঘটে না--কারণ, জীবন, শক্কিসামর্থ্য রক্ষা 
না হইলে পরের উপকার করিবার সুযোগ হয় না__তাহার স্থল থাকে 
না) এবং জড়জগতের কারের স্থল থাকে না। অতএব উপচিষ্কীর্বা- 
হইতে নির্দাতৃষ্ী প্রবৃত্তি আরও উদার বলিতে হইবে । আরও কথা এই 
যে, গীতা পাঠ করিলে ইহাই মনে হয় যে, ইহ! সাধারণভাবের উপদেশ 
্রস্থ। পরের উপকার করিবে কি নিজের উপকার করিবে, কোন স্থলে 
নিজের স্বার্থ বিসর্জন দিয়া পরের, স্বার্থ রক্ষা করিবে বা কতটুকু -নিংজর 
স্বার্থ ত্যাগ করিবে, এই সমস্ত বাহুল্য (4০%/19 ব্যবস্থা করিবার উদদেকঠ 
ইহাতে নাই। তবে খণ্ডাকার, হেতু ইহার প্লোকসমূহের মধ্যে বিস্তর 
ফাঁক রহিয়াছে, তাহাতে যে অর্থ যার ভাল লাগে তাহা প্রবিষ্ট করাইবার 
বাধা নাই; অতএব আমিও সে চেষ্টা করিলাম। 

আমরা প্রাণী সমূহের বিভিন্ন প্রবৃত্তির উৎপত্ভি-ও. পরিণতি সাধারণ 
ভাবে ব্চার করিয়াছি, এইবার এ পাঁরপতি বৈজ্ঞানিক, দৃষ্টিতে দেখা 
যাঁউক। নিম্নলিখিত কয়েকটা বিষয় বিশেররূপে মনে রাখিতে 
হইবে :-_ 

৯1 ন্বগতে আমরা দ্বিধিধ সত্ব দেখিতে পাই--জড় ও শক্তি । এই 
শক্তি বিভিন্নরূপ মৃষ্তি পরিগ্রহ করিয়া জড়কে চালিত করিতেছে ; অন্তথায় 
জড় নিশ্চল, জগৎ অন্ুস্দুরিত। জড় ও শক্তি সম্বন্ধে বিশেষ একটি কথ! 
এই যে; জড়েরই শক্তি বরং ইহা কল্পনা কর! সম্ভব, শক্তির জড় ইহা 
কল্পনা কর! সম্তব নহে; দ্রব্যেরই গুণ ইহা কল্পনা কর! যাইতে পারে, গুণের 

১৯ 
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দব্য বলা যাইতে পারে না'। শক্তির যে রিভিন্ন মূর্তি, জড় ও জীব জগতে 
তুপ্যরূপে প্রকাশ্বমান, তাহা--হইতেছে ; কে) গতিশক্তি, (খ) উত্তাপ, 
গে) আলোক, (ঘ) তড়িৎ, () শব। ইহ! ভিন্ন জড়জগতে অন্য শক্তি 
কার্যকরী দেখা যায় না। আর ধাহা দেখা যায়, তাহ! এই পাচপ্রকারই 
শক্তির অন্তর্গত বলিয়া মনে করা যাইতে পারে। 

২। উদ্ভিদ ও প্রাণীজগতে আমরা শক্তির আর এক মূর্তি দেখিতে 
পাই, তাহাই জীবের বিশেষত্ব। জীবশরীরের উপাদান জড় মাত্র; 
বর্তমানে তাহা ক্ষিত্যপতেজ নহে, অস্জান জলযান ইত্যাদি। 
কিন্তু যে শক্তি এই জড়ীয় উপাদানসমষ্টিকে চালিত করিতেছে, তাহার 
বিশেষত্ব আছে। সেই শক্তি ইহাকে অনবরত অস্তিত্বের উপযোগী 
করিয়া গড়িয়া তুলিতেছে। জড়ের মধ্যে যে পঞ্চবিধ শক্তি সঞ্চারিত 
রহিয়াছে, তাহ৷ তাঁহাদের অধ্যুসিত বস্তুকে এইরূপ ভাবে চালিত করিবার 
কোন বিশেষ চিহ্ন প্রকাশ করিতেছে না; কিন্তু জীবজগতের এই 
অধিষ্ঠাত্রী শক্তি, ষাহাকে জীবনীশক্তি বলা হইয়াছে, তাহা এই কার্ধ্য 
করিতেছে। এবং কল্পনা কর! হইয়াছে যে, এই ষড়বিধ শক্তিই এক 
আদিম শক্তির ক্রমবিকাশ । রী 

৩। উদ্ভিদের সহিত প্রাণীজগতের পার্থক্য কি? উভয় জগতেই 
জীবন আছে। পার্থক্য এই থে, এই জীবনীশক্তি শেষোক্তস্থলে স্ফুটতর্, 
বস্ত হইতে আধারের পার্থক্য আরও বিশদ) এবং যে প্রবৃত্তি একমুখী 
ছিল প্রাণী জগতে তাহা বহুমুখী হইয়াছে ; যাহা কেবলমাত্র নিজ অস্তিত্ব 
রূক্ষকরূপে প্রকাশমান ছিল, তাহা.ক্রমে অন্ঠান্ত রূপ ধার্ণ করিয়াছে । 

৪। উদ্ভিদ এবং যে কীটাণু বিভক্তিদ্বারা বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হয়, তাহাদের 
প্রবৃত্তি--একমাত্র দেহরক্ষা । যখন স্ত্রীপুরুষসংযোগে বংশবৃদ্ধির নিয়ম 
হইল, তখন প্রবৃত্তি দ্বিবিধ হইল: প্রথম, দেহরক্ষা দ্বিতীয়, সংযোগন্পৃহা। 
এই উভয় প্রবৃত্িই আত্মাভিসুখী। সংযোগদ্বারা বংশবৃদ্ধির নিম কেন 
হইল, তাহা একটা উপমা দ্বার! স্পষ্টা্কৃত কর! যাউক । স্ত,পীকৃত মৃত্তিকা 
একাধিক অংশে বিভক্ত করিলে তাহার সামষ্টিক পরিবর্তন হইবে, 
কিন্তু গুণাত্মিক পরিবর্তন হইবে না- প্রত্যেক অংশই মৃত্তিকান্তপ মাত্র 
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রহিয়া যাইবে। কিন্তু এই স্তূপ খন বিশেয় আকার ধারণ করিয়া 
ঘটকুস্তাঁদিতে পরিণত হয়, তখন একট! বিশেষত্ব জন্মে । এই ঘটকুস্তাদি 
খণ্ডে খণ্ডে বিভক্ত করিলে গুণাত্মিক পরিবর্তন হইয়া! যাইবে ) তাহারা 
আর তাহাদের নির্মাতার উদ্দেন্ত সাধূন করিতে পারিবে না। সেইরূপ, 
প্রাণীর দেহ যখন জটিলতা! প্রাঞ্ধ হয়,.তখন আর বিভক্তির ছারা বৃদ্ধি 
প্রাপ্ত হইবার স্থযোগ থাকে না। একটা জলৌকাকে দ্বিখণ্ড করিলে, 
উভয় থণ্ডে বিশেষ পার্থক্য লক্ষিত হয় না; কিন্তু একটা মতস্তের প্রতি 
মেই ব্যবহার করিলে অন্তব্বপ প্রতীতি হয়। 

৫। অবয়বের জটিপত! বৃদ্ধি সহকারে, সংযোগপ্রন্ত যে সস্তা, 
সে জন্মমাত্র জীবনসংগ্রামের উপযোগী হয় নাঁ। তাহার দেহ তাহার 
হইয়া কেহ রক্ষা না করিলে, তাহার বাচিবার উপায় নাই; ইহার ফলে 
প্রবৃত্তি পরমুখী হইল, পারিবারিক প্রবৃত্তি সমূহের জন্ম হইল। 

মাত সন্তানের প্রতি কেন আকৃষ্ট হয়? রজ্জু শৃঙ্খলাদি দ্বার! সংবদ্ধ 
বন্ধদ্বর একে যে অন্যকে আকর্ষণ করে, তাহা! আমর! বেশ বুঝিতে পারি, 
তাহার আর কারণ জিজ্ঞাসা করি নাঁ। কিন্ত এস্থলে কারণ জিজ্ঞাসার 
পথ বদ্ধ নহে) রজ্জু শৃঙ্খলের অন্থরূপ কোন সম্বন্ধের আবিষ্কার করিতে 
মন স্বতঃই ধাবিত হয়। মাতার সহিত সন্তান যে হুস্ষ্ম শৃঙ্খ লদ্বারা যোজিত 
রহিয়/ছে, তাহার কোন সন্ধান পাওয়া যায় কিনা দেখ! যাউক |. কারণ 
বলিতে কি বুঝায়? পূর্ক্রে যাহা জানা গিয়াছে, অভিনব বিষয় তাহা হইতে 
কিরূপে উৎপন্ন হইল, তাহা নির্দেশ করাই কার্ণনির্দেশ । পূর্বে আমরা 
আত্মমুখী প্রবৃত্তিকে পাইয়াছি; তাহার আর কারণ অনুসন্ধান কর! 
চলে না) কারণ, ইহার পূর্ববর্তী অবস্থা আর বিশেষ -কিছু পাওয়া যায় 
না। এই আত্মমুখী প্রতি হইতে পরমুখী প্রবৃত্তির উদ্ভব কি করিয়া 
সম্ভাবিত হয়, সন্তানের দেহরক্ষার সহিত মাতার মানসিক সম্বন্ধ কি 
করিয়। স্থাপিত হয়, তাহা দেখিতে হইবে। ক্রমবিকাশবাদে ইহার 
কারণ এইরূপ নির্দেশ করা হয়: বহুকাল ধরিয়া, বহুশ্রেণীর প্রাণী, 
বহবিধ' উপীয়ে, আপনাকে জীবন সংগ্রামের, অধিকতর উপযোগী. 
করিয়া গড়িয়৷ ভুলিতেছে ; মরণ এই উপযোগিতা সংগ্রহের পথ কুদধ 
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করিতে পারিতেছে না; একটা প্রাণী তাহার জীবনে যে উপযোগিতা 

ংগ্রহ করিতেছে, তাহার মৃত্যুতে তাহা! লোপ .পাইতেছে না; সেই 
উপযোগিতার সারাংশ তাহার বংশে সংক্রামিত - হইতেছে; এইক্বপ বন্থ 
বৎসরের সঞ্চিত উপযোগিতার ফল-_মাতৃন্সেহ। এই প্রবৃত্তি যে সমস্ত 
প্রাণীর মনে বেশী পরিমাণে স্কৃত্থি প্রাপ্ত হইল, তাহারা জীবনসংগ্ৰামের 
সমধিক উপযোগী হইতে লাগিল; এবং যাহাদের হইল না, তাহারা 
সেরূপ উপযোগী হইল ন1!-উচ্চন্তরে উঠিতে পারিল না, স্থষ্টির নিয়স্তরেই 
রহিয়া গেল। আমরা প্রবৃত্তি পরমুখী হইবার কারণ পাইলাম । 

৪1 যশোলিগ্ণ! ও নিশ্মাতৃকী প্রবৃত্ির তারতম্য । 

-আত্মমুখী প্রবৃত্তির প্রথমাবস্থা--দেহরক্ষা, দ্বিতীয় অবস্থা-_বংশরক্ষা, 
তৃতীয় অবস্থা__গৌণদেহরক্ষা। এই শেষোক্ত প্রবৃত্তি আবার চতুধিধ : (ক) 
ক্রীড়া-_ইহা বদিও তৎক্ষণাৎ দেহরক্ষা বিষয়ে কার্ধ্য করে না, কিন্তু দেহকে 
চালনা দ্বারা রক্ষার অধিকতর উপযোগী করিয়া তোলে ; (খ) যুদ্ধপ্রবৃত্তি 
--ইহ! ভিন্ন আত্ম রক্ষ! হয় না) (গ) কলাবিগ্ঠার চর্চা--প্রবন্ধাত্তরে এই 
প্রবৃত্তি বিস্তারিত ভাবে বিশ্লেষ করা যাইবে ( ঘ) যশোলিগ্না । এই যো” 
লিগা! আবার বহুমূর্তিক) ইহার প্রথম অবস্থা-__অগ্ের হৃদয়ে ভীতি উৎ- 
পাদ্ন। ধশ কেন চাই ? ইহাতে তো পেট ভরে না, তবে কেন চাঁই ? পেট . 
ভরিবার উপযোগিত৷ ইহার কি আছে দেখিতে হইবে । আমি শ চাই, 
অর্থাৎ অন্তের হৃদয়ে ভীতির উদ্রেক দ্বারা দেহ রক্ষার সুবিধা করিতে 
চাই। বশোলিগ্মার অন্ঠান্ট' মৃর্তিতও এই ভীতিউৎপাদনের ছায়া 
পাওয়া যাইবে। যে আমাকে ভয় করে, তাহা দ্বারা আমার অনিষ্টের 
সম্ভাবনা কম) বরং আমি তাহা দ্বারা আবশ্তক মত আমার 
দেহরক্ষার সাহায্য করাইতে পারি। আটিলা, চেঙ্গিস খাঁ প্রভৃতি, 
এই প্রথমন্তরের যশীভিলাধী ছিল। ইহার কিছু উর্ধে আলেকজাগাঁর 
প্রভৃভি। ক্রমশ এই প্রবৃত্তি, দেহরক্ষণী প্রবৃত্তি হইতে স্বাতস্্য লাভ 
করিতে লাগিল ; নিজের বাহুবল, বুদ্ধিবল ইত্যাদি প্রচার করিয়া, পরের 
হৃদয়ে নিজের সন্ধে ব্রুহকূল ভাব উদ্রেক করিবার পথে. গেল 7“দেহরক্ষা 
আর মুখ্য বা গৌণ উদ্দেস্ স্পষ্ট রহিল_না। 
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এইস্থাঁনে নির্্াতৃকী প্রবৃত্ির সহিত যশোঁলিগ্দার - তুলনা করা 
যাউক। যথেষ্ট অর্থ সঞ্চয় করিয়া, রাজকার্যে ধিনি বিনা! বেতনে 
বা তুচ্ছ বেতনে নিজের অবিশিষ্ট জীবন অর্পণ করেন, তিনি কি 
প্রবৃত্তির বশীভূত হইয্জ! এই কায করেন?--যশের ? তীহাকে যদি 
জিজ্ঞাসা করা যায় “আপনি কি জন্য এইরূপ করিতেছেন ৯ তিনি 
কিন্তু যশের কথ! স্বীকার করিবেন না। তিনি বলিবেন দেশের 
উপকার, পরের উপকার। যশোলিগ্পা যে উচ্চশ্রেণীর প্রবৃত্তি নহে, তাহা 
তিনি নিজের মনেই অনুভব করিয়াছেন । কেন নহে? ইহার জন্ম উচ্চ- 
বংশে নহে) ইহা স্বার্থপরতা বা উদরপৃর্তিরই নামান্তর মাত্র । যদিও অনেক 
স্থলে স্বার্থরক্ষার কোন কিছুই দৃষ্ট হয় না৷ যথা অর্থাগমসম্ভববিরহিত কাব্যাদি 
রচনা__তবুও সেই কবি ষশোনিপ্নার বশবর্তী হইয় এই কার্য করিয়াছেন, 
তাহ স্বীকার করিবেন না; বলিবেন, প্যদি ইহাতে কাহারও উপকার হয়, 
একজন পাঠক ও পড়িয়া ক্ষণমাত্রের জন্য হৃদয়ে তৃপ্তি লাভ করে”, ইত্যাদি। 
যশোলিগ্গা স্বীকার করিতে বাধা কি? বাধা এই যে, ইনার আদিম 
অবস্থা__ভীতিউৎপাদন। যশোলিপ্পা অস্বীকার করিবার আরও বিশেষ 
কারণ এই ষে, ইহা আত্মাভিমুখী প্রবৃন্তি; পরের নিকট তাহা প্রকাশ 
করিলে, যশের ব্যাঘাত হইয়া যশোলিপ্ণ! প্রবৃত্তির চরিতার্থতার ব্যাঘাত হয়। 
অবিমিশ্র পরমুখী প্রবৃত্তি অন্তে চায়, একের স্বার্থের বিনিময়ে তাহাদের 
্বার্থরক্ষামাত্র চা ; সেই স্থার্থরক্ষা হয় বলিয়াই মুল্যস্বরূপ যশঃকীর্ভন করে; 
্বার্খপরতার ছায়াও থাকিলে বশোগান করিতে ইতস্তত করে। অ্ব্ঠ 
যশোলিগ্মা ছাড়াইয়া উঠিক়্াছেন, এরূপ বাক্তি যে নাই তা 
নহে) তাহার কথাই হইতেছে। পূর্বকথিতশ্রেণীর রাজনৈতিক বা 
কবিকে যদ্দি বলা! যায়, "আপনার কার্ধ্যদ্বারা সংসারের উপকার হইতে পাঁরে 
তাহা কিরূপে সিদ্ধান্ত করিলেন ?” অনেকে হাড়ে চটিয়া যাইবেন। “এরূপ 
সন্দেহ করে, এরূপ অর্বাচীনও আছে £ আমি জানি না, আমি বুঝি না, 
আমার ভূল হইতে পারে, ইহাও কি কথন সম্ভব ৯* কিন্ত প্রকাশ করিবার 
যে নাই? এই ভাব বাক্ত করিবার যো নাই ;*অন্য কথা বলিতে 
হইবে: “তাহা কি করিয়া জানিব; কাহারও উপকার হইতে পারে, 


১৫০ প্রবৃত্তি মার্গ। 


এই বিশ্বাসেই করিতেছি।” কিন্তু এই শ্রেণীর মধো এমন কি কেহ 
নাই, ধাহার নিজের উপর বিশ্বাসের মধো এরূপ সন্দেহের স্থল আছে যে, 
তাহার কার্য্ের দ্বারা সংদারের উপকার না হইয়া অপকারও হইতে 
পারে? একটা নূতন ধর্মমত প্রচার করিলে বা একটা নূতন রাজনৈতিক 
দল গঠন করিলে, তাহার ফল ভাল না হইতেও পারে ? যাহার মনে 
এন্ধপ সন্দেহের স্থান আছে সেকি করিবে? হয় সেকিছু করিবে না; 
তাহার কার্ধ ফুরাইয়া যাইবে; প্রকৃতি, প্রবৃত্তির সহায়তা, তাহার জীবন- 
ম্োত আর বেগবান করিতে পারিবে না, স্রোতে ভাটা পড়িয়া আসিবে ; 
না হয়, তখনও সে রাজনীতি বা কাব্যকে ছাড়িতে পারিবে না। কেন 
পারিবে না? কিজন্ত পুনরায় সে এই পথে দৌড়াইবে? কে তাহাকে 
দৌড় করাইতে পারে ?--আর কেহই নহে_নিশ্মাতৃকী প্রবৃত্তি 

এখন দেখা যাঁউক, কোন্‌ শ্রেণীর লোকের প্রবৃত্তি উচ্চতর। নিজের 
বিদ্যাবুদ্ধির বিরুদ্ধে সন্দেহের স্থান যাহার মনে নাই, সে তো মূর্েরই 
অবতারবিশেষ__তাহার প্রবৃত্তি মূর্জনোচিত। সে সন্দেহ হৃদয়ে 
ধরিয়াও যিনি কার্যা করেন, সেই কারধ্যের প্রণোদকপ্রবৃত্তি অবশ্ঠাই 
উচ্চতর; অতএব যশোলিগ্ন। বা উপচিকীর্ষা হইতে এই প্রবৃত্তি উচ্চতর । 
যদিও বর্তমানে এই প্রবৃত্তির স্কর্তি নাই, ভবিষ্যতে ইহা ৰিশেষ বিকসিত 
হইবে বলিয়া মনে করা যাইতে পারে। মন্ুষ্তমাত্রে যে প্রবৃত্তি সীমাবদ্ধ, 
তাহা অপেক্ষা যে প্রবৃত্তি বৃহত্তর জগতকে আলিঙ্গন করিতে সমর্থ, পশ্ু- 
পক্ষীর প্রতিও যে প্রবৃত্তি ধাবমান হয় , সে প্রবৃত্তি উচ্চতর উপচিকীর্যা। 
আবার যে প্রবৃত্তি প্রাণীজগৎ ছাড়াইয়া সমগ্রজগৎকে বেষ্টন করে, 
সে প্রবৃত্তি উপচিকীর্যা হইতে শ্রেষ্ঠতর। সর্বশেষে বক্তব্য এই যে, এই 
ভাব জ্ঞান্জ। জ্ঞানজ হইলেও ইহা ভাব, স্থৃতরাং অন্তবের বিষয়। 
যাহার হৃদয়ে এই ভাবের অস্কুর নাই, ইহা তাহার অনুভূত হইবে না-_ 
কাল্পনিক বলিয়া মনে হইবে। 

আমরা দেখিয়াছি, দেহরক্ষণী প্রবৃত্তি ভিন্ন, অন্ত সমস্ত প্রবৃত্তিই 
আদিতে আদৌ অন্তঃকরণে স্বাধীনপ্রবৃতভিরূপে স্থান পাস্স না; চচ্চার 
ফলে সেই স্থান প্রাপ্ত হয়। বহু উপকাগুবিশিষ্ট (5179969) অতি প্রা্ীন 
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বটবৃক্ষমূহ দেখিলে দেখা যাইবে, তাহাদের কাহারও কাহারও আদিকাণ্ড 
শুফ হইয়া লোঁপ পাইয়াছে; বর্তমানে আর এ আদিকাও সেই বৃক্ষের 
প্রধান আশ্রয়ের স্থল নহে। প্রথম উদগমে যে উপকাও শাখাকে আশ্রয় 
করিয়া বৃদ্ধি পাইতেছিল, যাহার স্বাধীন অস্তিত্ব আদৌ ছিল না; 
বর্তমানে সেই উপকাগুই স্বাধীনতা লাভ করিয়াছে__বৃক্ষের মূলাশ্রয় 
হইফ়্াছে। আমাদের প্রবৃত্তিরাজোও এইরূপ ঘটনা সর্বদা ঘটিতেছে। 
পরাভিমুখী প্রবৃত্তি -যাহা প্রথমে আত্মরক্ষারই উপায় মাত্র ছিল-_কালে 
তাহারই প্রাধান্ত হইল) তাহা দ্বারা চালিত হইয়া লক্ষ লোক জীবন 
বিসর্দন করিতে ধাবমান হইল। এন্সপ কেন হয়, তাহার বৈজ্ঞানিক 
কারণ আছে। স্নায়ুর ভিতর দিয়া কোন প্রবাহ একবার বহিয়া' গেলে, 
ন্নাুর শন্ূপ প্রবাহ বহনের উপযোগিতা বৃদ্ধি হয়; পুনঃপুন্ন বহনে 
আরও বৃদ্ধি হয়) যে প্রবাহ আর অধিক বহিতেছে না, তাহার উপযোগিত! 
কমিয়া যায়; এইরপে স্সাযু অবস্থাস্তর প্রাপ্ত হয়। এই অবস্থাস্তর প্রাপ্তির 
ফলে, যে সমস্ত প্রবৃত্তি আগে স্বাধীন ও প্রবল ছিলনা, তাহার স্বাধীনতা 
ও প্রবনতা জন্মায় । আমাদের নিজের জীবনে এবং তদপেক্ষাও _ 
জাতীয় জীবনে, প্রবৃত্তিবিশেষের বিশেষ অন্ুদরণের ফলই, জ্ঞানার্জনী 


ও নিন্মাতৃকী প্রবৃত্তিসমূহ। 
-এখন আমর! ষড়বিধ প্রবৃত্তি পাইলাম__ 
১। দেহরক্ষণী। 
২] বংশোৎপাদিকা | 
৩। পরাভিমুখী 1 
৪। জ্ঞানার্জনী ৷ 
৫। ঈশ্বরমুখী 
৬ নিশ্মাতৃকী। 


ভিন্ন দিক দিয়া দেখিলে ইহার প্রথম চারিটা আবার ছুই প্রধান 
শ্রেণীতে বিভক্ত হয়-- 

৯ আপাতশরীরপ্রণোদিত (5৮5৪1) 

২। গৌণশরীরপ্রণোদিত (12070610181) 


১৫২ . শুদ্ধি যার্স। - 

এই প্রবৃত্তির সংমিশ্রিত অবস্থাই সমাজে অনেক স্থলে ;মানুষকে 
কার্যে প্রবৃত্ত করায়। আমরা অনেক স্থলে প্রবৃত্তির অবিমিশ্র অবস্থা 
দেখিতে পাই না, একাধিক প্রবৃত্তির মিশ্রিত অবস্থা দেখিতে পাই। 
এই প্রবৃত্তি সমূহের অন্ুসরণই জীবনের জীবন) ইহার একের ৰা 
একাধিকের অনুসরণই জীবনের স্বার্থকত!; ধ্বংস তির ইহাদের হস্ত হইতে 
নিষ্কৃতি নাই। & 

পূর্বে আমরা ক্রমবিকাশবাদে জীবজগতের আলোচনা করিয়াছি 
পরে তাহা হইতে, «কি চাই” তাহা। দেখিতে গিক়া, মনোজগতের আলোচনা - 
করিলাম; এখন এই উভয়বিধ.আলোচনা দ্বারা যে সমস্ত তত্ব স্থিরীকৃত 
করিবার চেষ্টা করা গিয়াছে, তাহার সাহায্যে মনুস্তের কন্মজগতের 
আলোচনা করিব। | 


চতুর্থ পরিচ্ছেদ । 
ন্কি কলি ঃ 
( কর্তব্য কর্ম কি?) 

১। কর্ম ইহকাল, না পরকালের জন্ত করিতে হইবে ৯ 

কি করি?-_মনুষ্থ জীবনের ইহাই প্রধান প্রশ্ন, ইহার উত্তরই প্রধান 
মীমাংসা । এই প্রশ্নের উত্তর স্থিরীকুত করিতে হইলে প্রথমেই বিচার্ধয 
হইতেছে কর্ম ইহকালের জন্ট করিতে হইবে, ন! পরকালের জন্য, অথবা 
আংশিক ইহকাল আংশিক পরকালের জন্য করিতে হইবে। পরকালের 
জন্য কি কার্য করিতে হইবে? পরকালের সাক্ষাৎ কোথায় পাইব £ 
যদি বল! যায়__শাস্্ীদিতে ; তাহাতে সমাক্‌ বিশ্বাস করিবার যে বাধ! 
আছে, পূর্বেই তাহ বলা হইয়াছে। নিজের জ্ঞানপ্রদর্শিত পথে চলিতে 
হইবে। এখন নিজের জ্ঞানের দ্বারা পরজন্মে ঘে যে বিষয়ের আবগ্তকতা 
হইবে, তাহা কি করিয়া স্থির করিব? পিগাদি থাগ্ের প্রয়োজন তথায় 
হইবে কি? ধাহার! মৃত ব্যক্তির আত্মার সহিত সর্বদা আলাপপ্রলাপ 
করিয়া! থাকেন, তাহারাই নিশ্চন্ন করিয়া বলিতে পারিবেন ; আমাদের 
তায কু্রব্যক্তির এরূপ উচ্চপদস্থ জীবের সহিত আলাপ পরিচয় হইবার 
স্ুবিধ। নাই ; কাজেই জ্ঞানের দ্বার! সেই রাজ্যের কল্পনা কর৷ ভিন্ন 
চাক্ষুষ বা শ্রোত জ্ঞানলাভের উপায় আপাতত নাই। পঞ্চভূতণস্ক 
দেহের কোন অংশই ঘখন সঙ্গে করিয়া লইয়া ষাঁওয়া যায় না, তখন 
_ কদলীতঙুলাদির প্রয়োজনীয়তা সঙ্গে লইয়া যাওয়া যাইবে কি না সন্দেহ 
স্থল। তদভাবে সংকর্মের উপযোগিতা কল্পনা কর! হইয়া থাকে। 
ইহজীবনে এই সমস্ত সংকম্ম সঞ্চয় করিয়া রাখিলাম, পরজন্মে ভাঙ্গাইয়া 
থাইব। এই সংকর্ধ ত্রিবিধ : আত্মনিগ্রহ, পরোপকার, ঈশ্বরোগাসন! 
. আত্মনিগ্রহের দ্বারা পরকালের জন্ত যে বিশেষ কিছু সঞ্চয় হইতে পারে, 
সভাসমাজে তাহ! আর কেহ বিশ্বাস করিতে চাহে না। বর্ধরসমাহ্জর 

২০ 
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দেবতী-_-যাহার! সেই সমাজের অধিপতিগণের ন্যায় বা তদপেক্ষা বেশী 
হিংবনির্দিয় _তাহারা এরপ স্বরুত যন্থণাভোগ দেখিয়। বিশেষ তৃপ্তি লাভ 
করিতে পারে এবং দয়! করিয়া পরজন্মের কিছু বাবস্থা করিতে পারে, 
কিন্তু সভ্য সমাজের দেবতার! বিশেষ তৃপ্তিলাভ করিবেন" কিন! সন্দেহ । 
নিষ়শ্রেণীর সমাজের এরপ বিশ্বাস হইতেই আত্মনিগ্রহের ব্যবস্থা! উঠিাছে ; 
ইহার আর কোন সার্থকতা দেখা যায় না। 

পরোপকার করিলেই বা পরলোকের ব্যাস্কে তাহা জম হইবে কেন? 
অনেক সময় ইহলৌকেই ত তাহার সম্পূর্ণ গ্রাতিদান পাওয়া যায়) 
লোকের নিকট শ্রদ্ধা পাওয়া যায়, ভক্তি পাওয়া যায়; তবে আর জমা 
খরচে উদ্বৃত্ত থাকিল কি যে ব্যান্কে জমা হইবে ই আর যে স্থলে না 
পাওয়া যায়, সে স্থলে নিজের হৃদয়ের তৃপ্তি পাওয়া ষার। যে তাহা 
পায় না বা তাহাই যথেষ্ট প্রতিদান বলিয়! মনে করে না, সে পরোপকা'র 
করিবার অযোগ্য ; ইহকাল, পরকাল, প্রলয়কাল, কোনকালেই তাঁহার 
জন্য কিছুই সঞ্চিত হয় না। যদি এমন হইত, ক্ষধার্তকে একপেট খাইতে 
দিলে নিল্ের প্রাণে জালা উপস্থিত হইত; তাহা হইলে বরং কল্পন! 
করা যাইতে পারিত থে, তাহাকে খাওয়াইয়া কিছু সঞ্চয় করিলাম। 
মজ্জমান বাক্তির জীবন দান করির। নিজে ডুবিয়া মরিতে ইচ্ছা হইত, 
বালকের হাস্তে ক্রীড়নক দিয়া তাহার হাসি দেখিয়া নিজের যাতনা 
উপস্থিত হইত, তবে বুঝিতাম কিছু সঞ্চয় হইল। আর প্রতিদান নাই 
পাইলাম; পরোপকাঁর করিয়া ইহজীবনেই কি আমরা প্রতিদান 
পাবার জন্ত লালাপ্িত হইয়া উঠি? পরকালে কি আমরা নিকৃষ্ঠতর 
জীব হইব? বলা যাইতে পাঁরে : একশ্রেণীর লোক পরোপকা'র করে না, 
আর একশ্রেণীর লোকে করে;”যাহারা করে তাহাদের জন্য কি কিছু 
সঞ্চিত হইবে না ৯ যাহারা! করে না তাহাদের অপেক্ষা উচ্চ আসন সংস্থত 
হইবে না? কেন হইবে ? যাহারা করে না, ইহ জন্মেই তাহারা নিষ্নতর 
জীবনই উপভোগ করে, ভাহাদের শাস্তি এখানেই হয়! অতি 
উচ্চ রাজকীয় পদ বাঁ প্রভৃত ধনসম্পদ লাভ করিলেও, পরের 
দুখেমোচনজনিত তৃপ্তির অভাবে উচ্চজীবন লাভ করে না। দ্বিপদবিশিষ্ট 


বিবেকের অনুসরণ । ১৫৫ 


জীববিশেষ পদরৃদ্ধিসহকারে চতুষ্পদে পরিণত হয় ভিন্ন, আর কিছুই হয় 
না । কিন্তু যে স্থলে এ জীবনে কোনই প্রতিদান হইল না? যে 
নরপিশাচ শতশত লোককে ভীষণ যন্ত্রণীসহকারে বধ করিয়া, শতশত 
পতিব্রতার সতীত্ব বলপুর্বক অপহরণ করিয়া, সুখে স্বচ্ছন্দে নিরন্ৃতপ্ত 
চিত্তে কাটাইয়া গেল; আর যে ব্যক্তি নির্জন স্থানে অন্ত ব্যক্তিকে রক্ষা 
করিতে গিয়! নিজেও মরিল, কেহ দেখিল না শুনিল না বা সংসারের 
কোন উপকার হইল না; ইহারা উভগ্ে কি পরকালে একইরূপ অবস্থা 
প্রাপ্ত হইবে ? হইত না, যদি তুমি আমি জগতের কর্তা হইতাম। কিন্তু 
যে কর্তা, সে নিতান্তই যে ভিন্ন প্ররূতির লোক, তাহা পূর্বে বিশেষ করিয়া 
বলা হইয়াছে । তিনি যে বাবস্থ! করিবেন, তাহার কাছে আমাদের 
কল্পিত শাস্তি বা পুরস্কার হয়ত নিতান্তই অপর্য্যাপ্ত ) সে ব্যবস্থা হয়ত 
শান্তিও নহে পুরঙ্কারও নহে; তাঁহ! কি, আমাদের জানিবার উপায় 
নাই; কেন এরূপ করেন, অন্যরূপ ব্যবস্থা কেন করেন না, বুঝিবার 
উপাগ্ নাই ; তবে এই পর্য্যন্ত মনে করিবার বাধা নাই যে, তাহার ব্যবস্থা 
হয়ত আমাদের বাবস্থা হইতে নিতান্ত মন্দ নয়। 

ঈশ্বরোপাসনা কি বিশেষ ড্ুঃখকর ব্যাপার? ইহা অপেক্ষা কি স্থথের 
কার্ধ্য আর আছে? যদি নাথাকে তবে এ কার্ষ্য দ্বারাও পরকালের জন্য 
কিছু সঞ্চমন হইতে পারে না, ইহকালেই যথেষ্ট প্রতিদান পাওয়া ঘায়। যদি 
বলা যায়, ইহা এমনই মহতব্যাপার বে ইহকালে সুখ হইয়াও উদ্বৃত্ত 
থাকিয়া যায়; তাহা হইলেও পরকাগে এই উদ্ৃভাংশের ফল কিরিপ 
হইবে, আমর! যাহাকে ভাল বলি কি মন্দ বলি তাহার কোনরূপ হইবে 
কি না, আমরা যাহাঁকে ফল বলি তাহাও হইবে কি না, কিছুই হইবে 
কি না, হওয়া না হওয়ার যে ভাব তাহা ছাড়াইয়। যাইবে কি না, 
কিছুই বলা যায় না। এইমাত্র বলা যাইতে পারে যে, পরকাল যদি 
বাস্তবিক্ট অজ্দ্রেয়্ হয়, তবে এস্থলের মত সেস্থলে কিছুই হইবে নাঁ। 
ঈশ্বরোপাসনা করিলে পরকালের জন্য কিছু সঞ্চিত হয় বলিলে, আর তাহা 
অজ্দেয় রহিল-না, জ্ধেয় হইল। ইহা! শ্রেয় হইতে পারে না, ইহা ইন্্রিয় 
সংস্পর্শাতীত। বাস্তবিকই যদি আজ্ঞের হর, তবে ইহার উদ্দেশে কোন 
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কার্যের যথার্থকল্পনা হইতে পারে না। কালসহকারে নৃতন নৃতন 
ইন্জিযস্ফুরণও স্বীকার করা যাইতে পারে, কিন্তু ইন্্রিয়কে বাদ দিয়া কোন 
জ্ঞানের সম্ভাবনা আদৌ স্বীকার করা যাইতে পারে, না । ইতিপূর্বে স্ষ্টির 
উৎপত্তি সম্বন্ধে যে অজ্ঞেয়বাদের বর্ণনা কর! গিয়াছে, পরকাল সম্বন্ধেও সেই 
অজ্জেয়বাদই একমাত্র সম্বল। আমরা মানুষ; যাহা! আমাদের জ্ঞানের 
বহিভূ্তি, তাহাকে নিজের আকারে গড়িয়া! তুলিতে চেষ্টা করি 
দেবতাগঠন সম্বন্ধে এ বিষয় সবিস্তারে বলা হইয়াছে। পরলোক 
সম্বন্ধে তাহাই করি! পরকালকে যে ভাবে গঠন করা হয়, তাহ! 
মনুষ্যাকার ভূতের গঠন (50079098)9017010)96980 ) মাত্র; 
জ্ঞানের দ্বারা ঝাঁড়িলে তাহার আর অস্তিত্ব থাকে না। ইহলোকের 
উপাদান দিয়া পরলোৌককে গঠন করিয়া কিছুমাত্র লাভ নাই; ইহার 
অন্েমত্ব সরলভাবে স্বীকার করাই ভুল । তাহা না করিয়া, অজ্ঞেয়ের 
দ্বার! ভ্রেয়কে বিকৃত করিবার চেষ্টা করা গহিত। অজ্ঞের় পরকালের 
সমস্তই অজ্দেয় ; তথা কার অবস্থা, তথাকার কর্তা, তথাকার আবশ্যকতা, ' 
সেখানকার জন্ত কার্যোর আবগ্তকতা আছে কি না, সমস্তই অজ্জ্েয়। সেই 
অজ্জেয় পরকালের অজয় কর্তব্যের দ্বারা ইহকালের কর্তব্যকে রঞ্জিত 
করা নিতান্ত বিড়ম্বনা । নু 

২। প্রবৃত্তির অনুসরণ করিব-_-ন! নিবৃন্তির অনুমরণ করিব? 

কর্তব্য কর্ম নির্ধারণ প্রদঙ্গে দ্বিতীয় প্রশ্ন হইতেছে : প্রবৃত্তির অন্গুদরণ 
করিব-_না প্রত্যাহার করিব? পূর্বেই দেখান হইয়াছে, জীবনে 
একটুকু রম থাকিতে প্রত্যাহার করিবার উপায় নাই; আর যদি তাহাও 
নাথাকে, তবে প্রবৃত্তি আপনিই ধ্বংসের পথ দেখাইয়া বৃক্ষমূলে বা 
গঙ্গাতীরে লইয়া যাইবে। অতএব প্রমাণ হইল: ১ম। ইহকাঁলেরই কাজ 
করিতে হইবে; ২য়। প্রবৃত্তির অনুসরণ করিতে হইবে । 

ও। প্রবৃত্তির অন্ুপরণ না করিয়া বিবেকের অনুসরণ করা উচিত কি না? 

প্রবৃত্তির অনুরণ করাটা উচ্চ অঙ্গের কার্য বলিয়া বোঁধ হইতেছে 
নু, বিবেকের (50752৩0)06) অনুসরণ করিলে কেমন হয়? এটা 
এদেশের কথা৷ নহে, বিলাতী কথা । বিবেক কাহাকে বলে? মানুষের 


বিবেকের অন্থুসরণ | ১৫৭ 
মনের ভাঁলমন্দ বিচাঁর করিবার য়ে স্বাভাবিক শক্তি, তাহাঁকেই লোকে 
বিবেক বলে। এই শক্তির অবস্থাটা দেখা যাউক। অন্ধকার রাত্রে 
লোকাষ্টিয় হইতে বহুদূরে এক সালস্কৃতা সুন্দরী একাকী চলিয়া যাইতেছে ? 
এমন সময় একজন হিনুত্রাঙ্গণের সহিত সাক্ষাৎ হইল; তাহাকে 
মাতৃদন্বোধন করিয়া যথাস্থানে পৌছাইয়া দিল। সকলেই কি এইক্প 
আচরণ করিবে? হিংস্র বন্তজাতীয় লোক কি তাহা করিবে » প্রথমত, 
এই স্ত্রীলোকের গল! চাপিয়া ধরিয়। ইন্দ্রিয় চরিতার্থ করিবার উত্তম 
স্থযোগ--কেহ দেখিবে না, কেহ জানিবে না, কোন শাস্তির আশঙ্কা নাই ) 
দ্বিতীয়ত, ইহার অলঙ্কার আত্মসাৎ করিয়া ভবিষ্যতের সংস্থান করিবার 
তদ্ধৎ সুযোগ ? তৃতীয়ত, লগুড়াঘাত দ্বার! ইহা'র মস্তক চূর্ণ করিয়া ভবিষ্যৎ 
বিপৎপাতের আশঙ্কা সমূলে উৎপাঁটন করিবার ততোধিক স্থুযোগ 
রৃহিয়াছে। এই সমস্ত স্থুযোগের সদ্বাবহার করিবে, সংসারে এরূপ লোক 
বিরল নহে। তবে আর বিবেক কোথায় থাকিল? মানুষের মনে 

- ভালমন্দ বিচারের স্বাভাবিক শক্তি কই 2 ত্রাঙ্গণ যাহ। কর্তব্য বলিয়া মনে 
করিল, বর্ধর তদ্বিপরীত কর্তব্য অবধারণ করিল। কাজেই প্রশ্নকে 
সংশোধিত করিয়া বলিতে হইতেছে : অসভ্য সমাজের কথা হইতেছে 
না, সত্য সমাজের কথা হইতেছে । সভাসমাজস্থ চণ্ডালেরও এ কার্য 
করিবার সময় অন্তঃকরণ বলিয়া দিবে যে, মে মন্দ কাজ করিতেছে 
ইহার উত্তরে বলা যাইতেছে যে, একই সমাঁজে বালক ও বৃদ্ধ উভয়ে 
বিভিন্নরূপ কর্তব্যবুদ্ধিম্পন্ন হয় কেন? পুনরায় পুর প্রশ্নের সংস্কার 
আবশ্যক হইল : সভাসমাজের বয়:প্রাপ্ত ব্যক্তি বিবেকসম্পন্ন, বাঁপক 
নহে; বালকের বুদ্ধির পরিণতি হয় নাই। তাহা হইলে একটা কথা 
পাওয়া গেল: বিবেকবুদ্ধির পরিণতি আঁছে, চষ্চার আবগ্তকতা আছে, 
চর্চা না করিলে সেই পরিণতি হয় না । সভ্য বলিয়া পরিচিত সমাজ- 
বিশেষে ব্যক্তিবিশেষ, অষ্টমবর্ষীয়া গৌরী একটা গৃহে স্থাপনা করা বিশেষ 
কর্তব্য বলিয়া মনে করিবেন; আবার সেই সমাজের অন্যতম ব্যক্তি 
ইহা অতি গঠিত কাধ্য বলিয়া মূনে করিবেন পিভৃআল্ঞায় পরশুরাম 
মাতার মন্তকে কুঠারাঘাত করিয়াছিলেন; মাতৃআজ্ঞার় পঠনদশীয় 
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একজন নিজের পদে নিজে কুঠারাবাত করাই কর্তব্য মনে করিবে, অন্ত 
একজন করিবে না। নিজের বিশেষ অনিষ্ট করিয়া পরের উপকার করা 
কেহ কর্তব্য বলিগ্পা মনে করিবে, কেহ করিবে না ।--তবে আর 'বিবেক 
রহিল কোথায়? বিবেকদ্বারা পরিচালিত হইয়া যখন পরম্পরবিরোধী 
কাধ্য করা যাইতে পারে, তখন বিবেককে আমাদের জীবনতরীর 
কর্ণধার নিযুক্ত করিয়া সন্প্ট থাকা যাইতে পারে না। আবার ব্যক্তিগত 
কর্তব্য ছাড়িয়া দিয়া সামাজিক কর্তব্যের কথা ধরিলে, কর্তব্যাবধারণ 
পক্ষে বিবেক নিতান্তই অপর্যাপ্ত হইয়া পড়ে। সর্ধদেশে বিভিন্ন 
রাজনৈতিক দল দেখা যায়, বথা__চরমপন্থী, সংঘমপন্থী, [1৩181 
[00197150 5০০1411503 নানারপ সমাজনৈতিক দল দেখা যায়, যথা-_- 
প্রাচীনমতাঁবলম্বী, প্রতীচামতাবলম্বী, আধুনিকমতাঁবলম্বী। ইহাদিগের মধ্যে 
আবার অসংখ্য পর্যযার। ইহাদের সকলকেই প্রতারক বল! যাইতে 
পারে না, অনেকেই কর্তবাবুদ্ধির বশবর্তী হইয়া দলবদ্ধ হইয়াছেন বলিতে 
হইবে। আবার ইহাও দেখা যায়, প্রত্যেক দলই অপর দল হইতে লোক 

গ্রহে ব্যন্ত; বুঝাইতে বান্ত যে, তাহারাই ঠিক কার্য করিতেছে, 
অন্ত সকলে ভূল করিতেছে । এই প্রচার কার্যে যথেষ্ট চেষ্টা, উৎসাহ, 
অর্থব্যয় হইতে দেখা যায়) তাহার ফলে কখন কখন ব্যক্তি বিশেষের 
কর্তব্যবুদ্ধি পরিবর্তিত হইতে দেখ! যায়। অতএব বিবেক ও পরিবর্তুনশীল। 
এই পরিবর্তন কে ঘটায়? সে বিবেক অপেক্ষা নিশ্যয়ই শ্রেষ্ঠ? 
তাহীকেই জীবনতরীর কর্ণধার করিতে হইবে । শাধারণ সভ্য সমাঁজেও 
এই বিবেকবুদ্ধির পরিণতি বড় বেশী নয়। আমার একখানি বাড়ী 
আছে, তাহা বিক্রয় উপলক্ষে দূর চাহিলাম__বার হাজার টাকা) কিন্ত 
তাহার ন্যায্য বাজার দর-_দশ হাজার টাকা মাত্র? আবার যখন আমিই 
ক্রেতা, তখন সেই মূলোর বাড়ী আট হাজার টাকায় খরিদের চেষ্টা করি। 
ইহা কি অকর্তব্য নহে? কিন্তু তাহা বে অকর্তবা, কয়জন লোঁক 
তাহা জানে? এমনও দেঁখ। যায় যে, প্ররুত.টেক্স না দিয়া যে সামান্ত 
টেক্স দিয়া কর্তৃপক্ষকে ঠকার, সমাজে তাহার বিশেষ নিন্দা না হইয়া 
বরং তাহার চতুরতার প্রশংসা হয়। 
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. নিয়লিখিত কয়েকটা প্রশ্ন করিয়া দেখা গিয়াছে, সভ্যসমাজের 
শিক্ষিত ব্যক্তিগণই বিভিন্ন উত্তর দিয়াছেন । 

১। রামচন্দ্র সীতাদেবীকে নির্দোধী জানিয়াও পরিত্যাগ করিয়া 
ভাল করিয়াছিলেন কি মন্দ করিয়াছিলেন? 

২। মার্শাল নে, এল্বা হইতে প্রত্যাগত নেপোলিয়ানের পক্ষাঁবলম্বন 
করিয়া প্রতিঙ্ঞা ভঙ্গ করিয়াছিলেন। তিনি ভাল করিয়াছিলেন কি মন্দ 
করিয়াছিলেন? 

৩। দেবীচৌধুরাণীর ভবানী পাঠক, ইংরাজের নিকট স্বইচ্ছায় আত্ম- 
সমর্পণ করিয়া দণ্ডের প্রার্থনা করিয়াছিলেন! এই কাধ্য ভাল করিয়া- 
ছিলেন কি মন্দ করিয়াছিলেন? 

৪। কাহারও স্নেহময় পিতা, পুঞ্রের সম্মুথে একটি মনুষ্য হত্যা 
করিল। বিচারস্থলে পুক্র সত্য কথা বলিবে. কি মিথ্যা বলিবে, না সাক্ষ্য 
দিতে অস্বীকার করিবে 2 

৫1 এরূপ অবস্থা; কিন্তু এস্থলে হত্যাকারী - স্ত্রী অথবা স্বামী। 

»। প্ররূপ অবস্থা; কিন্ত এস্থলে হত্যাকারী যে ব্যক্তি, তাহার নিকট 
অমি কৃতজ্ঞ, সে আমার প্রাণ বাচাইয়াছিল। 

৭। রাম, শ্তামকে দশ হাজার মুদ্রা দিয়া তাহাকে রক্ষা করিল; 
এই দান সম্পূর্ণ নিঃস্বার্থভাবে করিল। হরি, প্যারীকে প্ররূপ দাঁন 
করিল? কিন্তু বলিয়া দিল “তোমাকে এ পরিমাণে কৃতজ্ঞ থাকিতে 
হইবে ।” কাহার দান শ্রেষ্ঠ ? 

তাহা হইলে প্রমাণ হইতেছে, বিবেকের বশবর্তী হইয়া! লৌকে 
পরম্পরবিরোধী কার্ধাও করিয়া থাকে | বিরোধী কাধ্যের উভয়টাই 
কখন কর্তব্য কার্ধা হইতে পারে না। অতএব কর্তব্য নির্ধারণের অন্য 
পথ আছে কিনা দেখিতে হইবে । তবে যে লোকে মনে করে, বিবেকের 
দ্বারা কর্তব্য নির্ধারণ করা যাইতে পারে, তাহার কারণ বিবেকের জীবনে- 
তিহাসের মথেই বাক্ত রহিয়াছে । “চুরি করিও না,” “মিথ্যা কথা কহিও 
না,” মানুষ বিবেকের শাসন বা ধর্মের শাসনের দ্বারা এই সত্যের অনুভব 
করিবার পূর্বেই ইহার উপকার অনুভব করিয়াছে। ইহা! দ্বারা সমাজৌর 


১৬০ প্রবৃত্তি মার্গ। 

উপকার হইয়াছে, সমালজস্থ ব্যক্তিবর্গের উপকার হইয়াছে, এ উপকার 
অনুভব করিয়া সমীজের অধিকাংশ লোক ইহার চচ্চা করিদ্বাছে ; প্ররূপ 
চচ্চাবশত প্রবৃত্তি ইহার অনুকুল হইয়াছে দেখিয়া, পরে ধর্মশাস্ত্রকাঁর 
ব্যবস্থা করিয়াছেন। বন্ুবৎসর ধরিয়া এই উপকার অনুভব করিয়া, 
সমাজ ও ধর্মের দ্বারা শাসিত হইয়া, মানুষের মনে ইহা বিশেষরূপ বদ্ধমূল 
হইয়াছে। এখন আর আমরা সে উপকারের কথা মনে করি না চুরি 
না৷ করার উদ্দেশ্ত, বিবেকের অনুশাসন পালনই মনে করি। কিন্তু তাহা 
নহে, ইহার চরম উদ্দেপ্ত সমাজের সুখস্থচ্ছন্দতা । চুরি না করা, মিথা! 
কথা না কহার উদ্দেপ্ত যে ইহা, তাহার একটা উদাহরণ দেওয়া 
যাইতেছে। কোন রোগীর পীড়া অত্ন্ত কঠিন হইল। বৈগ্ের তাহাকে 
সত্য কথা বল! নিষিদ্ধ, মিথা। বলিতে হইবে; বলিতে হইবে যে, তাহার 
রোগ নিতান্তই সহজ, সত্বরই আরোগ্য হইয়া যাইবে ; সত্য কথা বলিলে, 
তাহার রোগ অত্যন্ত কঠিন বলিলে, ভগ্ন পাইয়া রোগীর অত্যন্ত 
অপকার হইতে পারে। অতএব প্রমাণ হইতেছে, সত্যই লক্ষ্য নহে, 
সমাজের উপকারই লক্ষ্যস্থল। অনেক স্থলে এই উদ্দেশ্ত কিরূপে 
সাধিত হইতে পারে, বিশেষ শিক্ষা চচ্চা না করিয়াও তাহা স্থির করা 
যাইতে পারে) সেস্থলে বিবেকই বথেষ্ট। কিন্তু অনেকস্থলে তাহা 
যায় না; সে স্থলের জন্ত অন্য উপায় অ্বগ্তক। 

৪। পরের উপকার করাই কর্তবা। 

এ ব্যবস্থা কম্পেকটা দৌষ আছে। প্রথম দোষ : পরোপকার একমাত্র 
এবং মুখ্য লক্ষ্য হইতে পারে না, তাহা হইলে নিজের জীবন ও সামর্থ্য 
রক্ষা হয় না। পরোপকষ্কর করিতে হইলে অগ্রে নিজের জীবন ও সামর্থ্য 
রক্ষা এবং অর্জন করিতে হইবে, তাহাই মুখ্য উদ্দেস্ত করিতে হইবে) 
পরোপকার গৌণ উদ্দেন্ট মাত্র হইতে পারে। ইহার বিরুদ্ধে কেহ 
বলিতে পারেন_- . 

“তাহা হউক, কিন্তু জীবন ও সামর্থ্যের উদ্দেগ্ত পরোপকার, এইর 
মনে করিলে পরোপকারই মুখ্য এবং একমাত্র উদ্দেস্ত হইল 1” , 

যদি বলি পরোপকার করিব কেন? 


উপচিকীর্ষা । ১৬১ 
“তোমার তৃষ্তি হইবে ।” 


তবেই, পরোপকার চরম উদ্দেন্ত হইতে পারে না; আমার তৃপ্তিই 
আমার চরম উদ্দেশ্ত হইয়া গেল। 


“তোমার তৃপ্তি নহে ঈশ্বরের কাজ করা হইবে, 


ইহারও এ উত্তর দেওয়া! যাইতে পারে : ঈশ্বরের কাজ করিব কেন? 
তাহার কীজ তিনিই করুন। পরকালে সদগতি হইবে, যখন আর এই 
কথা বলিবার স্থান নাই, তখন নিজের তৃথ্ডি পুনরায় চরম উদ্দেশ্ত হইয়। 
পড়িতেছে। 


“নিজে তৃপ্তির জন্যই তবে তাহা কর; পরোপকারে নিজের তৃপ্তি 
হয়, এরূপ অভ্যাস কর।” 


কথ! খুব উচ্চ অঙ্গের হইল; কিন্তু ইহার উপরেও কথা আছে :-_ প্রতি 
নিজের কাজ করিতে তোমাকে বতট। শিখাইয়াছে, পরের কাজ করিতে 
ততটা শিখায় নাই ; নিজের কাজই কর, কিন্তু নিজের কাজ কাহাকে 
বলে জাঁনিতে হইবে। 


একমাত্রপরোপকার ব্রতের দ্বিতীয় দোষ: যে বাঘস্থা আদর্শসমাজে 
খাটে না, তাহাকে আদর্শব্যবস্থা বলা যায় না। পরের উপকার করা 
আদর্শসমাজে চলে না, পরের উপকারের স্থল সেথায় নাই। যেখানে 
সকলেই পরের নিঃস্বার্থসাহাধা ব্যতীত, নিজের উপায় নিজেই করিতে 
সমর্থ সেই আদর্শ সমাজ; সেখানে উপকারের স্থল কোথায়? আর 
উপকার করিলেই বা তাহা গ্রহণ করিবে কে? যদি পরোপকার করাই 
আদশনমাজের মূলমন্ত্র হয়, তবে তোমা কৃত উপকার কেহই লইবে 
নাঃ বরং তোমাকেই উপকার প্রদান করিবার জন্ ব্যস্ত থাকিবে। 
পরোপকার সমাজের একমাত্র লক্ষ্যস্থল হইলে, সমাজ, চলিতে 
পারে না। 


ওয় ক সমাজের যত উন্নত অবস্থা হইবে, তত নিজের কাজ না 

শি 

করিয়া। উরের কাজ করিয়া বেড়াইলে আলম্ত, অকন্মণ্যতাঁ ও 
7৭ 


১২ | বৃত্তি মার্গ। 
অযোগ্যতার বৃদ্ধি হইবে। সমাজের মধ্যে যাহার! অপেক্ষাকৃত উন্নত ও 
যোগা, তাহাঁরাই ঘরের কাজ করিয়! বেড়াইবে ; ঘাহারা অযোগ্য 'ও অলস, 
তাহারা বপিয়া বসিপ্না খাইবে। ফলে, অযোগ্য বাক্তিগণের বংশবৃদ্ধি 
হইবে। এই অযোগ্য স্ত্রীপুরুষের বংশধরগণ সমধিক অযোগ্য হইবে, 
আবার তাহাদের বংশধর্গণ আরও অধোগা হইবে, ঘোগা ব্যক্তির 
ংশবৃদ্ধি ও সংখ্যা ক্রমেই কমিয়! যাইবে ; এইরূপে সমাজ উচ্ছন্নে যাইবে । 

“তাহা হইবে না; অযোগ্য ব্যক্তিগণ যোগ্য ব্যক্তির সাহায্যে যোগা 
হইয়া উঠিবে ; সমাজের উপকার হইবে ।” 

ত্রিবিধ উপায়ে অযোগ্যকে যোগ্য করা যাইতে পারে : আকম্মিক 
বিপৎপাত হইতে তাহার শরীর ও প্রাণরক্ষার দ্বারা এবং শিক্ষালীভ পক্ষে . 
সহায়তার দ্বারা । এই ত্রিবিধ সাহাষ্য ভিন্ন, অন্যরূপ সাহায্যে তাহার 
উপকার ন| হইয়া! অপকার হইবে) সে যোগ্যতর না হইয়া অধিকতর 
অযোগ্য হইয়া যাইবে । 

পনিজের জীবন ও সামর্থা অঞ্জনের কার্ষা সম্পূর্ণ করিয়া অবশিষ্ট 
সময় এইরূপ পরোপকারের জন্যই বায় কর।” 
_. এব্যবস্থার ছুইটা দোষ আছে। প্রথম দোষ: জীবন ও সামর্থ্য 
অর্জনের শেষ নাই ; ম্যকৃভাবে ইহা অর্জন করিতে হইলে পরোপকারের 
অবসর থীকে না। দ্বিতীয় দোষ: নিজের জীবন অন্তের কার্ষো 
অতিবাহিত করিলে, হয়ত থে আমার অপেক্ষা অযোগ্য তাহারই কার্ধা 
করা হইবে । আমি যদি তাহার অপেক্ষা যোগ্য হই, তাহা হইলে নিজের 
যোগ্যতা বৃদ্ধি করিলে সমাজের অধিকতর মঙ্গল হইত) যে অপেক্ষাকৃত 
অযোগ্য, তাহার কার্য করিযু! সমাজে আপেক্ষিক অধোগ্যতার বৃদ্ধি 
করিলাম মাত্র। ধর, সমাজে তিন জন লোক আছে--ক,খ, গঃ 
ইহাদের লইয়াই সমাজ। এখন -সমাজের মঙ্গল অর্থে, ক, খ গ এর 
সমবেত মঙ্গল। সর্বাপেক্ষা যোগ্য ব্যক্তি “ক” নিজের শক্তিশালিতা খর্ব 
করিয়। "খ”” ও “গ” এর শক্তি বৃদ্ধি করিতে গেলে, মোটের উপর সমবেত 
শক্তি বৃদ্ধি হইল, কি ক্ষয় হইল, তাহা দেখিয়া! কার্য কাঁরতে হইবে। 
আরও বিশেষ কথা হইতেছে যে, কাহারও ভাল হইল কি মন্দ হইল, 


সুখ কাঁহাকে বলে। ূ ১৬৩ 
. তাহাতে আমার, কি? আমি কেন অপরকে সাহাষ্য করিতে যাইব 2 
পরোপকারবাদী ইহার কি সভুত্তর দিতে পারেন ? 
"সমাজের উপকার হইবে ।” 
তাহাতে আমার কি? 
“সমাজের উপকার হইলে তোমার উপকার” 
তবেই পরোপকার লক্ষ্যস্থল নয়, মুখ্য ও নহে, গৌণও নহে ; আমার 
উপকারই আমার লক্ষ্যস্থল হইয়া পড়িল। 
“তবে আর কি করিবে? আত্মন্গগের অনুসরণ কর, পাশববৃত্তি 
চরিতার্থ কর” - 
সর্বদ! পাশববৃত্বির অন্থদরণ করিয়! আত্মন্থখ লাভ করিবার যে স্ৃবিধ! 
নাই, তাহা পূর্বোক্ত মালক্কতা সুন্দরীর উদাহরণে দেখান গিয়াছে। তবে, 
পাশবপ্রবৃত্তির ন! হইলেও, সুখের অন্ুলরণ করা যাইতে পাঁরে বটে। 
সুখ দ্বিবিধ : প্রথম, সাক্ষাৎ ইন্দ্িয়লন্ধ -ঘথা আহার, নিদ্রা; তৃথ্থিজনক 
খাগ্ভের সহিত রসনার সংযোগ, নাসিকার উপযোগী ভ্রাণের সহিত তৎ- 
সংযোগ ইত্যাদি । আর এক শ্রেণীর স্থখ আছে যাহা গৌণ ইন্দ্রিয়লন্ধ। 
মুখ্য বা গৌণ ইন্দ্িয়সংযোগ জনিত সুখ ভিন্ন, অন্য কোনরূপ সুখ নাই) 
তবে অনেকস্থলে ইন্দ্রিয়সংবোগ হইতে এই সুথ এত দুরে সরিয়া গিয়াছে 
বে, তাহার সহিত ইন্দরিয়ের দংঅব খু'জিয়! পাওয়াই কঠিন। পরাভিসুখী 
প্রবৃত্তি সমস্তই যে গৌণ, অর্থাৎ জাতীয় দেহরক্ষামূলক প্রবৃত্তি, তাহা 
পূর্বে দেখান হইয়াছে। জাতীয় দেহরক্ষামূলক প্রবৃত্তিই পরাভিসুখী 
প্রবৃত্তি। ইহা কিন্তু প্রবৃত্তি এবং আমার প্রবৃত্তি; আমার প্রবৃত্তি না 
হইলে, ইহা আমার নহে। এই প্রবৃত্তিই অন্তের সহিত আমার সংযোগ 
সাধন করিয়াছে, অগ্থায় অন্যের সহিত সইঈন্ধ নাই, আমি সম্পূর্ণ স্বাধীন। 
এই প্রবৃত্তিই- পরের কাজ আমার নিজের কাজে পরিণত করিয়াছে, 
অন্থায় তাহা নিজের কাজ হয় না। 
৫1 সুখ কাহাকে বলে 2 
আমুক্সজখিয়াছি, স্থথ দ্বিবিধ ; তাহাদিগকে ইন্দ্রিয়জ ও মনোজ সুখ 
ব্লা বাউক। একটা ইন্জ্িয়জ সুখ-_আহার। সফল দ্রব্য আহারই 
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সুখের নহে, দেহের উপযোগী আহারই স্থখের ; আমাদের জিহ্বা! হইতেছে 
পরীক্ষক, যাহা উপযোগী তাহা পরীক্ষা করিয়া জানাইয়! দেয়। দ্রব্য 
বিশেষের সুস্থাদুত্ব নির্ভর করে কাহার উপর? দেহের গঠনের উপর । 
দেহ, নিজের অন্থকুল পদার্থ সঞ্চয় করিয়া বদ্ধিত হইয়াছে, শী অনুকূল 
পদার্থ পাইলে সুখী হয় ও পুষ্টি লাভ করে? পুষ্টি লাভ করে বলিয়াই 
সখী হয়। অতএব, দেহের মধ্যে পূর্বসঞ্চিত উপাদানই তাহার সুখের 
ব্যবস্থাপক । ইন্দ্রিয়জ সখ মাত্রেই এই কথা বলা যাইতে পারে; 
ইহা দেহের প্রবৃত্তি। অতএব, স্থথ মুখ্য পদার্থ নহে, প্রবৃত্তিই মূখ্য 
পদার্থ। দেহের এইরূপ উপাদান এবং তজ্জনিত এইরূপ প্রবৃত্তি ন৷ 
হইলে, দ্রব্যবিশেষ আহারে স্ুথ হইত না বা ছুঃখও হইত না) অতএব 
সুখ ছুঃখ, প্রবৃত্তির অন্ুকূলতা বা বিরুদ্ধাচরণ মাত্র, আর কিছুই নহে। 
মনোজ সুখ ছুঃখও তাহাই। ঘে সঞ্চিত উপাদান মনকে গঠন করিয়াছে, ' 
মন তাহার অনুকূল বস্ত প্রাপ্ত হইলে সুখী হয়, গ্রাতিকূল বস্তুর আঘাত 
প্রাপ্ত হইলে দুঃখিত হয়। অতএব প্রবৃত্তির অনুসরণ করাই শরীর 
ও মনের ধর্ম; স্থখের অনুসরণ বলা যাইতে পারে না। মগ্চপারী, 
অহিফেনসেৰী যে পথে যায়, তাহা অন্তের, পক্ষে স্থখের পথ নহে, বিষম 
ছুঃথের পথ ) প্রবৃত্তির হিসাবেই তাহা৷ তাহাদের সুখের পথ; মাদকের 
প্রবৃত্তির উপযোগী উপাদান বহুকষ্টে দেহ মধ্যে সঞ্চয় করিয়াছে বলিয্াই, 
ইহা তাহাদের সুখের পথ, ইহা তাহাদের প্রবৃত্তির অনুকূল পথ। 
অতএব সখের অন্থদরণ মানবের ধর্ম না বলিয়া, প্রবৃতভির অন্ুসরণই 
তাহার ধর্ম বলা যাইতে পারে। অন্যাস্ঠ ধর্ম যেমন ইচ্ছান্থুসারে গ্রহণ বা 
ত্যাগ কর! যায়, স্বীকার বা অস্বীকার করা! যায়, ইহা তাহা করা যায় না; 
এ ধর্ম ত্যাগ করা বার না। আধবা উপন্ঠাসের বনমানুষের ন্যায় ইহাকে 
্বন্ধে করিয়া! বেড়াইতেই হইবে, ইহার আলিঙ্গন হইতে স্বন্ধকে উন্ুক্ত 
করিবার উপায় নাই; ইহাকে শুভদৃষ্টিতে দেখিতে পারিলে তাহার 
প্রয়োজনীয়তাও নাই। 

আদিম এবং সর্ধগ্রধান প্রবৃত্তি হইতেছে-- দেহবদ্ধক_-প্রবৃত্ি! 
দেহিরক্ষণী প্রবৃত্তি হার অন্তত 3 কারণ, দেহ রক্ষা না হইলে দেহ বর্ধান 
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হয় না। এই প্রবৃত্তির কল্যাণেই, এই প্রবৃত্তির অনুসরণ করিয়াই, 
ক্ষুদ্র কীটানু বুহৎ জীবে পরিণত হইয়াছে ; ক্ষুদ্র দেহ বৃহৎ দেহে পরিণত 
হইক্মাছে; ক্ষুদ্র মন বৃহৎ মনে পরিণত হইয়াছে । এই প্রবৃত্তি না 
থাকিলে তাহা হইত না, জীবের উন্নতি হইত না, মনের উন্নতি হইত না) 
কল্পনারও উন্নতি হইত না। সুখ ছুঃখ এই দেহবদ্ধক প্রবুভির 
চরিতার্থতা বা প্রতিকুলতা৷ মাত্র। দেহবদ্ধন আবার কাহাকে বলে 
তাহা বিশেষ করিয়া দেখিতে হইবে। দেহ বু উপকরণে গঠিত । 
ইঁ সমস্ত উপকরণ আবার বহুবিধ ভাবে সঙ্জিত। প্রত্যেক দেহরই 
উপকরণের ও সঙ্জার পার্থক্য আছে। একের শরীরে ষে উপকরণ 
আছে, একের পক্ষে যাহা শরীরের পুষ্টি, অন্যের শরীরে সে উপকরণের 
অভাব থাকিলে, তাহা তাহার পুষ্টি নহে__হয়ত ক্ষয়বিধায়ক। শরীর- 
বিশেষের উপাদান যে ভাবে সজ্জিত আছে, বাহাবস্ত হইতে যে এক 
প্রকারের শক্তি তাহাতে আঘাত করিলে সেই সঙ্জার সহায়ত৷ হয়, সেই 
আঘাতও তাহার দেহ বদ্ধক; অন্যরূপ আঘাত সেই সঙ্জার বৈপরিত্য 
উপস্থিত করিয়! অল্পবিস্তর দেহ ধংসক হয়। মদ্য, অহিফেন, তাত্কুট- 
সেবী, তাহার.দেহকে এই সমস্ত উপাদানের দ্বারা আর্শক গঠিত ও 
সজ্জিত করিয়া তুলিয়াছে। এই উপাদান না পাইলে তাহার দেহের 
সাময়িক ক্ষয় বা অভাবের অনুভূতি হয়। ইহা পাইলে সেই অভাব 
পুরণ হয়, তজ্জন্ত স্ুখান্থতব হয়। মাদকাদির উপাদান, কালে দেহের 
ধ্বংসবিধায়ক হইলেও আপাতত মোটের উপর, তাহা হইতেছে না। 
মন সন্বস্কেও এইরূপ অবস্থা হয়। মনের ভিতর যে প্রবৃত্তির উপাদান বল 
পরিমাণে সঞ্চিত হইয়াছে, সেই উপাদানের সংযোগই তাহার বৃদ্ধি এবং 
সুখ। পরাভিষুঘী প্রবৃত্তি যে বছুলপরিমাণে সঞ্চিত করিয়াছে, পরের 
উপকারই তাহার সুখ, অন্ান্য প্রবৃত্তি অপেক্ষাকৃত ধ্বংস করিয়াও সুখ। 
কারণ, মনের ইহাই প্রধান সামফ্ষিক উপাদান হইয়া পড়িয়াছে। 
বৈজ্ঞানিক হিসাবে সুখদুঃখের আলোচনা বিশেষ জটাল। তাহা না 
করিক্ক। 7্থনিক হিসাবে এই আলোচনার শেষ করিতে হইবে। 
তার সুখছুঃথ অনুভবের বৈজ্ঞানিক চর্চা বিশেষভাবে করা যাইবো। 
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এস্থলে ছুই একটা কথা বল! আবশ্তক হইতেছে । জীবের প্রথম অবস্থা-_ 
ক্রিমিকীট । ইহারা তরল পদার্থের ভিতর জন্মায়। রক্তের ভিতর বহু 
ক্রিমিকীট আছে। এই রক্তের ভিতরই তাহাদ্রে জাহাধ্য রহিয়াছে । 
মনে করা যাউক, ইহার একটীকে স্থানান্তরিত করিয়া বিশুদ্ধ জলের 
ভিতর নিক্ষেপ করা গ্রেল। জল তাহার আহাধ্য নহে। কিছু কাল 
পরেই দে আহার্ধোর অনুভব করিতে থাকিবে, তাহার দেহ ক্ষয় হইতে 
থাকিবে । এই জলকে ক্রমান্বয়ে উত্তপ্ত করিলে আরও শীগ্র ক্ষয় হইতে 
থাকিবে । জলকে উত্তপ্ত না৷ করিয়া তাহাতে রক্ত প্রচ্েপ করিলে, এই 
কীটাথু তাহার আহার্্য পাইয়া দেহপুষ্টি করিতে থাকিবে । এখন এই 
-প্রথমাবস্থার জীবের যদি কোন সুখগ্ুখ থাকে, তবে তাহা এই পুষ্টি 
এবং ক্ষয়ের অনুভূতি ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে না। ইহার সুখ 
দুঃখ নাই বলা যাইতে পারে না) কারণ, ইহাঁরাই যখন পরবর্তী জীব- 
মমূহের জনক) তখন ইহাদের নিকট হইতে যাহা প্রাপ্ত হওয়া 
যায় নাই, তাহা কোথা হইতে আসিল? আমর! দেখিয়াছি অন্ত কোথাও 
হইতে আসিতে পারে না। এ সুখদুঃখ আদিম কীটাণুরও আছে, 
তবে বিকশিত অবস্থায় নাই, ক্ষীণ অবস্থায় আছে। অতএব, দেহের 
জুখছুঃখ দেহের উপাদানের উপর নির্ভর করে; মনের সুখছুঃখ মনের 
উপাদানের উপর নির্ভর করে। স্ুখছুঃখকে এই ভাবে দেখিলে, ইহা 
দেহবদ্ধক প্রবৃত্তি হইতে উৎপন্ন হইয়াছে বলিতে হইবে । দেহ ও মনের 
ভিতর যে উপাদান পূর্ব হইতে সঞ্চিত হইয়! রহিয়াছে, তাহাই দেহবদ্ধক 
পর্বৃত্তিকে গঠন করিতেছে । জীব কিছু সম্বল না লইয়া জীবন যাত্রা 
অতিবাহনে অবতীর্ণ হয় নাই, প্রথম হইতেই কিছু পাথেয় লইয়া যাল্রা 
করিয়াছিল। শ্রপাথেয় সুখ নহে, জ্ঞান নহে; সেই প্রথমাবস্থায় সুখ 
ছিল না, জ্ঞান ছিল না। তবে কি লইয়া যাত্রা করিয়াছিল ?-_ প্রবৃত্তি ঃ 
সেই আদিম দেহবদ্ধক প্রবৃত্তি। সথথ ও জ্ঞান এই প্রবৃত্তির সহায়ক 
মনোবৃত্তি মাত্র। এই প্রবৃত্তিই মৌলিক মনোবৃত্তি। জৈবনিক 
(81909018907) হইতে আবস্ত করিয়া সর্ব শ্রেণীর জীনে্ই ইহা 
হ্ৌলিক প্রবৃত্তি £ 


কোন্‌ প্রবৃত্তি শ্রেষ্ঠ? ১৬৭ 


৬। কর্তব্য নিদ্ধারণস্থবন্ধে স্বাধীনতা কোথায় ? 

: প্রবৃত্তি বহুবিধ। এখন কথা হইতেছে, কাহাকে রাখিয়া কাহার অন্ুদরণ 
করিব; একাধিক প্রবৃত্তির মধ্যে ছন্দ উপস্থিত হইলে কাহার অনুসরণ 
করিব 2 প্রবৃভিই তাহা স্থির করিয়া! দিবে ১ প্রবৃত্বিকে ছাড়াইয়া স্থির 
করিবার সাধ্য কাহারও নাই । তবে কি কর্তব্যনিদ্ধীরণ সম্বন্ধে আমাদের 
স্বাধীনতা নাই? আদৌ নাই। এক বিষয়ে একটুখানি মাত্র আছে__ 
প্রবৃত্তির অভ্যানকল্পে। প্রবৃত্তিবিশেষের বিশেষঅভ্যাস মাত্র আমাদের 
আরত্াধীন। “আমি স্বদেশরক্ষার্থ যুদ্ধে যাইব না ৯৮ প্রবৃত্তি যাইতে না 
দিলে তুমি কেমন করিয়৷ যাইবে? ভীতিরূপ আপাতদেহরক্ষণী প্রবৃত্তির, 
আতিশষ্য হইলে কেমন করিয়া! যাইবে? তাহ না৷ হইয়া, স্বদেশরক্ষারূপ 
গৌণদেহরক্ষণী প্রবৃত্তি সর্ক্দাই যাহাতে বলবতী থাকে, তৎপক্ষে অভ্যাস 
মাত্র তোমার আয্বভ্তাধীন। এই নির্বাচন কাঁধ্যও আবার প্রবৃত্তির অধীন । 
যাহার প্রবৃত্তি নিতান্ত নীচ, সে স্বদেশগ্রীতি অভ্যাস করিতে প্রবৃত্ত 
হইবে না। 

প। কোন্‌ প্রবৃত্তির অন্গুমরণ করিতে হইবে ? 

অতএব আমাদের কর্তব্যকার্ধ্য পাইলাম : যাহাতে ভবিষ্যতে 
অন্ৃতাপ করিতে না হর, অর্থাৎ থে প্রবৃত্তির বিপরীত প্রবৃত্তির প্রাবল্য 
ভবিষ্যতে না হয়, এরপ প্রবৃত্তির অনুশীলন । সে কোন্‌ প্রবৃত্তি? 
পুনরায় বিধাতা, তোমার সেই প্রবৃত্তি। ঈশ্বরোপাসনা না করিলে 
ভবিষ্যতে অনুতাপ করিতে হইবে, এ প্রবৃত্তি কি সর্ধাপেক্ষা প্রবল ? তবে 
আর ভগ্ন নাই, তোমাকে তাহা করিতেই হইবে ; অন্তথায় তাহা করিবার 
যো৷ নাই। 

পকি সর্বনাশ! প্রবৃত্তির অন্থপরণ করিয়া বেড়াইতে হইবে! তবে 
কি ভাল মন্দ নাই? + ৪ 

সন্দেহ, দেখা যাউক। আমি, আমার সর্বস্ব দান করিয়া ফকিরী 
লইলাম, ভাল করিলাম কি মন্দ করিলাম? ভাল হউক আর মন্দই 
হউক,ৰক্গতরু মনের ভিতর গজাইলে এরূপ করিতেই হইবে, নিস্তার 
নাই। /কিন্তু দুই দিন পরে আবার অনৃতাপ উপস্থিত হইণ। তবে 


১৬৮ প্রবৃত্তি মার্গ। . 


দেখা যাইতেছে ভাল মন্দ আছে। যাহাতে অনুতাপ না হয়, তাহা 
করিলেই ত হইত ! সেই জন্যই বল! হইক্সাছে, এরূপ প্রবৃত্তির চ্চাই 
কর্তব্য কাধ্য। কিন্তু সে প্রবৃত্তির সন্ধান, হৃদয়ের বর্তমীন প্রবৃত্তির 
নিকট হইতে না লইয়া, অস্ত কোন উৎকুষ্টতর উপদেষ্টার নিকট হইতে 
লওয়া যায় কি? বর্তমানে যে প্রবৃত্তি প্রবল, ভবিষ্যতে তাহার বিপরীত 
প্রবৃত্তি প্রবল হইতে পারে। ইহার নামই অনুতাপ, ইহার নামই 
ছুঃখ, তাহাই বর্ঘ্জনীয়। তবেই ত গোল! বাহা হউক, ভালমন্দ, কার্যোর 
একটা৷ সাধারণ নিরমের সন্ধান পাওয়া গিয়াছে প্রবৃত্তির স্থায়িজ 
অনুসারে তাহার উৎকুষ্টতা । 
এই স্থায়িত্বের সন্ধান সাধারণত লোকে প্রবৃত্তির নিকট হইতে 
লয়; কোন্‌ প্রবৃত্তির স্থায়িত্ব রেশী তাহা প্রবৃত্তির নিকটেই জিজ্ঞাস] 
করিয়া স্থির করে। কিন্তু এই স্থায়িত্বের সন্ধান আর. এক মনোভাবের 
সাহাযাদ্বারা লইলে যে ভাল হয়, প্রবৃত্তিই সেই সন্ধান দিতেছে । সেই 
মনোভাব জ্ঞান। জ্ঞান প্রবৃত্তির সহকারীমাত্র, ইহার স্বাধীন কার্্যপ্রবর্তযিতা 
নাই; তবে প্রবৃত্তির সম্মুখে ইহা বেশী বিষয় উপস্থিত করিয়া তাহাকে, 
' স্থায়িত্ব সম্বন্ধে ভালরূপ দেখিয়া শুনিয়া, বাছিয়৷ লইবার সুযোগ দেয়। 
বিস্তুততর জগতের অঙ্গ হইতে আবরণ উন্মুক্ত করিয়! প্রবৃত্তির সম্মুখে 
তুলিয়া ধরাই জ্ঞানের কার্ধা। ভবিষ্যতের মধ্যে দৃষ্টি অনেকদূর টানিয়া 
লইয়া অপেক্ষাকৃত স্থায়ী সামগ্রী নির্ধঘাচনের সুবিধা করিয়া! দেওয়াই 
জ্ঞানের কার্ধ্য। যে মূর্খ, সে উপস্থিতপ্রবৃত্তিরই অনুসরণ করিতে যায়; 
জ্ঞান তাহার সম্মুখে কি বিস্তৃুততর ক্ষেত্র উপস্থিত করিতে পাঁরে, তাহা 
দেখিবার অপেক্ষা করে না; অর্থাৎ প্রবৃত্তির স্থায়িত্ব সম্বন্ধে অন্সন্ধানের 
অপেক্ষা করে ন'। কাজেই তাহার প্রবৃত্তি ক্ষণস্থায়ী হইয়। পড়ে। এখন এক 
প্রবৃত্তির প্রবলতা, পরক্ষণেই বিপরীত প্রবৃত্তির প্রবর্লত তাহার সদা সর্বদা 
হইতে দেখা যায়। জ্ঞানের দ্বারা এই গ্ষণস্থায়িত্বের বু প্রতীকার করা 
ঘায়। আপাতশরীরপ্রণোদিত প্রবৃত্তি, যথা আহারের ইচ্ছা, ভয় 
ইত্যাদির স্থায়িত্ব নিতান্ত অল্প; তাহার অনুসরণ করিহেং গিয়া 
মনোজ (50০9০741) প্রবৃত্তি _যাহার স্থায়িত্ব অনেক বেশী£-তাহার 


ঈশ্বরাভিমুখী প্রবৃত্তি। ১৬৯ 
প্রতিকূল আচরণ করিলে ভবিষ্ণতে অনুতাপ করিতে হইবে। তাহা! 
হইলেই হইতেছে, প্রৰৃত্তিসমূহের স্থায়িত্বানুসারে শে্টত্ব। এখানে একট! 
কথা বিশেষভাবে স্মরণ রাখিতে হইবে। প্রবৃত্তির উপদেষ্টা যে জ্ঞান, 
তাহা বিশুদ্ধ জ্ঞান হওয়া আবহ্তক 9 প্রবৃত্তিবিজড়িত জ্ঞান উপদেষ্টার 
আসন লইতে পারে না, সংস্কারকলুষিত জ্ঞান উপদেষ্টার আসন 
পাইতে পারে না।. এখন পূর্বের ষড়বিধ প্রবৃত্তির স্থায়িত্ব নির্দেশ করিবার 
চেষ্টা করা যাউক। 


৮। ইশ্বরাভিমুখী প্রবৃত্তি) 

এই প্রবৃত্তির স্থায়িত্ব সর্বাপেক্ষা অধিক বলিয়া মনে করা যাইতে 
পারে। এই প্রবৃত্তির চর্চা করিয়া গেলে, ইহার কোন বিরুদ্ধপ্রবৃত্তি 
যে পরে বলবতী হইয়া অনুতাপ আনয়ন করিবে, তাহার সম্ভব অল্প। 
ঈশ্বর জ্ঞানের বিষয় নহেন, ভক্তির বিষয়; ইহা স্মরণ বাঁখিয়। যিনি 
এই প্রবৃত্তির বিশেষ চচ্চা করেন, তাহার কার্ধ্য উত্তম। স্ত্ীপুত্র পরিত্যাগ 
করিয়। সন্ন্যাসধর্শন গ্রহণ করিয়া দেশদেশান্তরে পরিভ্রমণ করিতেছি। 
বহুদিন পরে গঙ্গাতীরে, অনাহারে মৃত স্ত্রীর সাঙ্গাৎলাভ হইল। পুন্রও 
মৃতপ্রায়, উদরজালায় মৃত মাতার শু স্তনপান দ্বার! জীবনধারণের অযথা 
প্রয়াস পাইতেছে। দু না! হইলে সন্ন্যাস ছায়া! যাইবে, বিষম অন্ৃতাপের 
জালা উপস্থিত হইবে। অতএব কর্তব্যকার্ধ্য সম্বন্ধে দ্বিতীয় সাধারণ 
নিয়ম পাওয়া গেল অপেক্ষাকৃত স্থায়ী প্রবৃত্তির অন্থুশীলনই শ্রেষ্ঠ 
বটে, কিন্ত নিষ্নতর প্রবৃত্িকে নিতাস্ত লাঞ্ছিত করা উচিত নট) 
করিলে সে হয়ত একদিন কঠিন প্রতিশোধ * লইবে। যাহার 
দে ভয় নাই, তাহার পক্ষে এই প্রবৃত্তি সম্যক অন্ুণীলনীয় বটে। 
আর একটা গোল আছে। পূর্বে সঞ্চয় না. করিয়া, অন্ত প্রবৃত্তি 
বাদ দিয়া, কেবলমাত্র এই প্রবৃত্তির অন্থুশীলন করিতে গেলে, দেহ্ধার্ণ 
জন্ত অন্তের উপর নির্ভর করিতে হইবে, ভিক্ষাবৃত্তি অবলম্বন করিতে 
হইবে। ভিক্ষা কাহারও পক্ষে জহৃতাপের কারণ হইতে পারে; তবে 


৭ পট 


৪ * রবীন্দ্রনাথ! 





১৭৯ প্রবৃত্তি মার্গ। 


ইহা যাহাদের জাতীয় ব্যবসা, তাহাদের এন্ূপ অন্ৃতাপের আশঙ্কা অল্প? 
এই প্রবৃত্তি চচ্চার পক্ষে তৃতীয় অস্থৃবিধ! হইতেছে : সমাজে বহুলোক 
ইহার চর্চা করিলে সমাজ এবং তৎসহ, দেহ রক্ষা অসম্ভব হইয়া পড়িবে। 
অতএব আমরা পাইতেছি যে, সামাজিক স্বরূপে আমাদের যে কর্তব্য 
আছে, অগ্রে তাহা পালন না করিয়া একমাত্র এই প্রবৃত্তির অনুসরণ 
বিপজ্জনক । বিশেষ ভাবে ম্মরণ রাখিতে হইবে, ঈশ্বরাভিমুখী প্রবৃত্তির 
অনুসরণের সার্থকত৷ এ্ী অনুসরণই বটে; অন্য কোন সার্থকতা, এমন কি 
সালোক্য সাধূজ্য ইত্যাদির কামনা করিলে, তাহ! বিফল হইতে পারে। 
ঈশ্বরে আত্মসংযোগ এবং তজ্জনিত পরিতৃপ্থিই ইহার একমাত্র ফল। অন্ত 
ফলের কামনার ছাঁয়াও চিত্তে থাকিলে, তাহার পক্ষে এ পন্থা নিষিদ্ধ । 
পরিতৃপ্থি শব্দ এ স্থলে প্রয়োগের ঠিক উপযোগী নহে ; তাহা হইতে কোন 
উচ্চ অবস্থার কল্পনা করিতে হইবে। তাহা ধিনি না পারিবেন, তাহার 
পক্ষেও এ পন্থা নিষিদ্ধ । 
৯। অন্যান্ত প্রবৃত্তির স্থারিখ নির্দেশ | 
অন্তান্য ষে সমস্ত প্রবৃত্তির রথ। বল! হইয়াছে, অস্ত প্রবৃত্তি বর্জন করিয়া 
তাহাদের একমাত্রচচ্চা হইতে পারে না। তবে তাহাদের কোন এক 
প্রবৃত্তির বিশেষচর্া কর! যাইতে পারে; একের সহিত অন্যের বিরোধ 
উপস্থিত হইলে যাহার স্থা্িত্ব অধিক তাহাকেই শ্রেষ্ঠত্ব প্রদান কর! 
কর্তব্য। আর একটা কথ স্মরণ রাখিতে হইবে । যখন ছুই প্রবৃত্তির 
সহিত দ্বন্দ উপস্থিত হয়, তখন একটা অস্ঠের পক্ষে একান্ত এবং চিরন্তন 
প্রতিরোধী না হইলে, উভয় প্রবৃত্তির মধ্যে যেটা প্রবল, তাহার অনুনরণ 
করিতেই হইবে। নিস্সলিখিত প্রবৃতিদ্ধয়ের বিশেষচচ্চা করা যাইতে 
পারে 
নিশ্মীতৃকী । 
* জ্রানার্জনী । 
_ অন্যান প্রবৃত্তির বিশেষচর্চা বাঅন্শীলন ব্যবস্থেয় নর্ঘোঁকবাভিমুখী 
প্রবৃত্তির বিশেষচট্চা উত্তম কার্য বটে, কিন্তু নিজের হানি করিয়া 
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পরের উপকার অনুন্নত মমাজের পক্ষে যে পরিমাণে উপযোগী, উচ্চশ্রেণীর 
সমাজের পক্ষে সে পরিমাণে নহে। 

জ্ঞানার্জনী প্রবৃত্তির একটা বিশেষত্ব আছে। ঈশ্বরমুখী প্রবৃত্ত 
যেমন অস্ত প্রবৃত্তির ছায়াম্পর্শে মলিনতা প্রাপ্ত হয়, ইহাও তদ্রপ হয়। 
সাধারণত যাহাকে জ্ঞানের অনুসরণ বলে, তাহা জ্ঞানের সাহায্যে সংস্কার- 
পরিপুষ্টির চেষ্টা ভিন্ন আর কিছুই নহে। যে, যে মতাবলম্বী, তাহার 
জ্ঞানানুদরণের উদ্দেন্ত হইতেছে, নিজের সংস্কারকে দৃঢ় করা। ইহা কিন্তু 
ঠিক জানের চর্চা নহে, সংস্কারের চষ্চা। মনকে সংস্কারব্চ্যিত করিয়া 
বিশুদ্ধ জ্ঞানের অনথসরণে 'নিয়োগ করিবার ক্ষমতা, বিশেষ অভ্যাস 
ভিন্ন অর্জন করা যায় না। সাধারণের পক্ষে তাহা আদৌ সম্ভবপর নহে। 
ধাহার! এই সাধানার্ সিদ্ধ হইয়াছেন তাহারাই প্রকৃত খধি। ইউরোপেও 
এইরূপ খষি দেখা যাঁয়, কিন্ত বিরল। ভারতবর্ষে বর্তমানে এ শ্রেণীর 
জীবের আর বড় সাক্ষাৎ পাওয়া যায় না। নিজকে, নিজের জাতিকে, ' 
নিজের সমাজকে, থে পরের সহিত এক চক্ষে দেখিতে পারে, মে এই 
সাধনায় সিদ্ধ হইতে পাঁরে। নিজের ও জাতীয় স্বার্থকে যে অন্তের স্বার্থের 
সহিত সমান দৃষ্টিতে দেখিতে পারে, সেই এই সাধনায় সিদ্ধ হইতে 
পারে। এ সাধনা অত্যন্ত কঠোর, সংস্কার বর্জন কর! অত্যন্ত কঠিন; 
এইজন্তই কাহারও স্বার্থ বাঁ প্রবৃত্তির বিরুদ্ধে যুক্তিদ্বারা বুঝান অতি 
ছুরহ ব্যাপার। জ্ঞানাজ্ঞনী প্রবৃতি যাহার স্বাধীনতা প্রাপ্ত হয় নাই, 
অন্ান্ত প্রবৃত্তির অধীন হ্ইফ্সা রহিয়াছে, তাহার দিকট মুর্তিমতী 
সরম্বতীকে উপস্থিত ক্রিলেও অন্ঠান্ প্রবৃত্তি তাহার চক্ষু চাপ্পিয়া 
ধরিবে। 

৯*। ভালমন্দ কাহাকে বলে! * 

ভালমন্দ বলিয়৷ কিছু আছে কি না, ইতিপূর্ববে আমরা সন্দেহ করিয়া 
রাখিক্াছি; এস্কলে তাহার বিশেষ বিচার করা যাউক। এইযে 
্রবৃত্িমার্গ প্রদশিত হইল, ইহাই ব্যক্তিগত ভালমন্দ। তুমি তোমার 
নিজের স্বার্থের হানি করিয়া অন্ত ব্যক্তির স্বার্থের ব্যবস্থা কর, তাহার 
চক্ষে তুঁমি ভাল হইবে। তুমি নিজের স্বার্থের হানি করিয়া সমাতেপর 
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স্বার্থ উদ্ধার কর, সমাজের চক্ষে তাহা ভাল হইবে । নিরপেক্ষ ভালমন্দ 
কিছু থাকিতে পারে না ; আপেক্ষিক ভালমন্দ বাহা, তাহাই আছে। যাহা 
একান্তই ভাল বা যাহা একান্তই মন্দ, প্রবৃত্তিকে বাদ দিয়া যাহা! ভালমন্দ, 
তাহ। আকাশকুস্থম মাত্র। একটা উদাহরণ দ্বারা এ বিষক়্ স্পষ্টীকৃত কর! 
যাউক। গুপ্তচর অনেক সময় এরূপ কার্যা করিতে সমর্থ হইক়াছে বে, 
তাহার কার্য্যের ফলে একটা জাতির. ভাগ্য পরিবর্তিত হইয়া গিয়াছে। 
যে গুপ্তচর স্বদেশের স্বাধীনত! রক্ষার জন্ত প্রাণ__এবং যাহা! মৃত্যু হইতে ও 
ভঙ্নানক-__শক্র হস্তে ধৃত হইয়া চরমযাতনা প্রাপ্তির সম্ভাবনা তুচ্ছ করিয়া 
কার্ধ্যসিদ্ধি করিল, তাহাকে আমর। পরিত্রাতার আসন প্রদান করিয়া 
চিরকাল ইতিহাঁসে গুণকীর্তভন করি। আর অপর পক্ষের সেই গুপুচরকে 
ধৃত করিতে পারিলে দ্বণার সহিত তাহাকে ফাঁসিকাষ্ঠে চড়াই। গুপ্তচর 
একই ভাবের কার্ধ্য করিতেছিল, তবে এরূপ বিপরীত ব্যবস্থা! করি কেন ৯ 
একের দ্বারা আমাদের প্রবৃত্তির অনুকূল স্বার্থরক্ষা হইতেছিল, অপরের 
দ্বার! তাহার ব্যাঘাত হইতেছিল, এইজন্তই এরূপ ব্যবস্থা করি। ভাল 
মন্দের বিচার, প্রবৃত্তির অন্গকুল অভিমতের অপেক্ষা করে। বাক্তি- 
বিশেষের প্রবৃত্তির চরিতার্থতা তাহার নিকট ভাল; অন্টের প্রবৃত্তি 
চরিতার্থতার সহায়তা কর,তুমি সেই অন্যের নিকট ভাল হইবে) ইহাই হইল 
ব্যক্তিগত ভালমন্দ। যে প্রবৃত্তির চরিতার্থতা যে পরিমাণে আজীবন সুখের 
কারণ হইবে, তাহা সেই পরিমাণে তোমাঁর পক্ষে ভাল; যাহা তদ্বিপরীত 
হইবে তাহাই মন্দ। ভবিষ্যতে বিপরীত প্রবৃত্তির প্রাবল্য হইলে, তাহা! 
অন্থথের কারণ হয়। মনোজ স্ুখছঃখ আর কিছুই নহে, ইহার স্বতন্ত্র 
অস্তিত্ব নাই, প্রবৃত্তির উপরই সম্পূর্ণ নির্ভর করে। মানবের জাতীয় 
জীবনের চরম লক্ষ্যস্থল, শেষ উন্নতির অবস্থা কিরূপ, তাহার কোন কল্পনা 
করিতে পারিলে; সেই অবস্থা লাভের অন্গুকূল কাধ্যকে কর্তৃব্যকার্ধয 
বলিয়া মনে করা যাইতে পারিত ; প্রবৃত্তিকে বাদ দিয়া স্বাধীন কর্তব্য 
অবধাঁরপ করা যাইতে পারিত। কিন্তু সে অবস্থার কল্পন! করা সম্পূর্ণ 
সাধ্যাতীত। আরও স্মরণ রাখিতে হইবে, কাঁলের সীম, বিস্তৃতির 
শ্মধ্যে সেই চরম উন্নতির অবস্থা! আসিতে পারে না, অনন্ত টাস্তৃতিতে 
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আসিবে । হয়ত মনুষ্যজীবনও উচ্চতর জীবন নহে, কালে তাহার 
অপেক্ষগ বহু উচ্চতর জীবন উদ্ভুত হইবে । কিস্বা যদি তাহাও না হয়, 
এই মনুষ্যজীবন, সুদুর তবিষ্যতে এরূপ পরিবন্তিত হইয়া যাইবে যে, তাহা 
সম্পূর্ণ নৃতন্তর জীবন বলিয়! প্রতীয়মান হইবে । সে অবস্থায়, মানুষের 
চরম উন্নতির পক্ষে সহায়ত! কর! কর্তব্যকার্ধ্য বলা যাইতে পারে না, 
মানুষ হইতে উচ্চতর জীবনের চরমোতকর্ষলাভের পক্ষে সহায়তাকেই 
কর্তব্য বলিতে হইবে। তাহা হইলেই দেখা গাইতেছে, প্রবৃত্তিকে বাদ 
দিয়া, নিরপেক্ষ ভালমনের কল্পনা! সম্পূর্ণ সাধ্যাতীত। যদি কেহ কোন 
কল্পনা করিতে চান, তবে তাহার সত্যতা সম্বন্ধে সন্দেহে করা" 
যাইতে পারে, তাহার এ কাল্পনিক কর্তবা অন্তের উপর প্রয়োগ 
করিবার পক্ষে বাধা দেওয়া যাইতে পারে। উচ্চতর প্রবৃত্তির অস্ুসরণই 
উৎক্কষ্টতর পন্থা; কাহারও কল্পিত মৃগতৃষ্চিকার অন্ুমরণ নিতান্তই 
বিপজ্জনক পন্থা বলিতে হইবে । 
১১। সামাজিক প্রবুত্তি। 
যেমন ব্যক্তিগত প্রবৃত্তি আছে, তাহার চচ্চার তারতম্য আছে, 

তেমনি সামাজিক প্রবৃত্তি আছে, তাহারও চচ্চার তারতম্য অনুসারে 
আপেক্ষিক ভালমন্দ বিচার আছে। সামাজিক প্রবৃত্তি আর কিছুই 
নহে; সমাজগ্থ বাক্তিবর্ণের সামাজিক কর্তব্যবোধস্বরূপ থে প্রত্ৃত্তি 
আছে, তাহাকেই সামাজিক প্রবৃত্তি বলা যাইতেছে। ইহারও 
ভালমন্ন বাক্তিগত প্রবৃত্তির ভালমন্দের অনুরূপ । সামাজিক কর্তব্য 
অবধারণ ও প্রচার করিবার পূর্বে দেখিতে হইবে, যে প্রবৃত্তির 
বশবর্তী হইয়া যে কর্তব্য নির্দেশ করা যাইতেছে, সামাজিক জীবনে 
কোন দিন তাহার বিপরীত প্রবুন্তি বলবতী হইয়া, অনুতাপ বা 
দুঃখের স্থষ্টি করিতে পারে কি না। সামাজিক জীবন ব্যক্তিগত জীবন 
অপেক্ষা অতান্ত দীর্ঘ। ভারতীয় হিন্দুসমাজের বয়ংক্রম অন্তত চাঁর 
হাজার বৎসর হইয়াছে, ; এখনও কতদিন বাচিয়া থাকিবে, কে বলিতে 
পারে? বোঁটিয়া না থাকিলেও পরবর্তী সমাজের উপর ইহা! অন্প- 
বিলর্ক কার্বাকরী- বাকিরা হান. এক, সিমাকি ঝা মানি উর 
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কার্য করে, এই হিসাবে সমগ্র মন্ুষ্যসমাজকেইং একটামাত্র সমাজ বলা 
যাইতে পারে। এই মনুষ্যসমাজের আঘুর গণন! করিতে পারা যায় না। 
সমাজের এই সুদীর্ঘ জীবনের কর্তব্য নিপ্ধারণ নিতান্তই কঠিন বিষয়। 
আমি ব্যক্তিগত ভাবে যে কার্য করিব, তাহার ফল অনেকটা! 
আমার জীবনের সহিত অন্তহিত হইবে, ভ্রমপ্রমাদ ধতই করি তাহার 
স্থায়িত্ব বেণী হইবে না; কিন্তু সামাজিক কর্তব্য বোধে সমাজের জীবনের 
উপর যে সমস্ত প্রক্রিয়! করিব, হয়ত সহজ সহস্র বৎসর ধরিয়া বহুলোকে 
তাহার ফলভোগ করিতে বাধ্য হইবে। তাৎকালিক প্রবৃত্তি অন্থুসারে 
সমাজ ব্যবস্থাপকগণ প্রাচীন হিন্দুসমাজে যে সমস্ত ব্যবস্থা করিয়াছিলেন, 
আমরা তাহার কোন্ট। ভাল কোনট। মন্দ বলি। যে গুলি বর্তমানে 
আমাদের প্রবৃত্তির অনুকুল নহে, তাহাকেই মন্দ বলি। কিন্তু তাহাতে 
খধিদের কি ক্ষতি? তীহারা ত তাহাদের প্রবৃত্তির অনুরূপ ব্যবস্থা 
, করিয়। সুখে কাটাইয়া' গিয়াছেন। তাহার ফল এখন যাহাই হউক, 
তাহাদের আর তাহা অভিভূত করিবে না_তাহারা অভিসৃতির বাহিরে 
চলিয়া গিয়াছেন। তবে কি আমার সামাজিক কর্তব্যবুদ্ধি, আমার 
মাত্র জীবিতকালের শুভাশুত ভাবিয়াই স্থির করি? নিজের মরণ 
অতিক্রম করিয়া সামাজিক ব্যবস্থার ভালমন্দের বিচার করিবার 
আবন্তকতা কি নাই? দিও জীবনের সহিত সমস্ত প্রবৃত্তির লোপ 
হইবে, প্রবৃত্তিমার্গান্ুপন্থীর জীবনের বাহিরে আর কোন কার্য্য 
থাকিতে পারে না) তবুও প্রবৃত্তি কিরূপে জীবনের গণ্ডীকে অতিক্রম 
কলিয়া আমাদিগকে তাহার বাহিরে ভুলাইন্বা লইয়া! যায়, তাহাই এস্থলে 
দেখিতে হইবে। আমি প্রাণপাত পরিশ্রম করিয়া, নিজে না খাইয়া 
সঞ্চয় করিরা যাইতেছি-স্ত্ীপুন্ন আমার অবর্তমানে সবে থাকিবে । 
এইরূপ সঞ্চয়ের প্রবৃত্তি যে কেবল মানুষের আছে তাহ নহে, নি শ্রেণীর 
প্রাণীর মধ্যে বন্ুবিস্থৃত, এমন কি উদ্ভিদের মধ্যে যথেষ্ট দেখিতে পাওয়া 
যায়। বৃক্ষ, নিজের প্রাণপাত করিক্না, নি বাজনমূহের চতুপ্পার্্ে থাগ্ধ 
সঞ্চ করিয়া রাখিতেছে-_বীজ মানুষ হইবে । দেই উদ্ধিদস্তীরন, হইতে 
জারস্ত করিয়া, মনষাদেহে এই পরের জন্য সঞ্চয়ের প্রবত্তির উপাদান 
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গঠিত হইতেছে। বর্তমানে তাহা কিরূপ প্রবল, যে ব্যক্তি সন্তানসম্ততির 
জন্ কিছু রাখিয়া যাইতে পারিল না, মৃত্যুকালে তাহার ঘন্ত্রণা দেখিলেই 
অন্ুভব কর! যাইবে। সন্তানেরা বহুদিবস ধরিয়া যে কষ্ট পাইবে, এই 
মৃতপ্রায় ব্যক্তি তাহার জীবনের অবশিষ্ট কয়েক মুহূর্তের মধ্যেই তাহা 
অপেক্ষা অধিক কষ্ট অনুভব করিয়া লয়। তাহার মৃত্যুর পর পরিজন 
তাহাদের শরীরে ও মনে ভঃখদারিদ্রতা হেতু যে কষ্ট পাইবে, তাহা! এই 
ব্যক্তি নিজের শরীর ও মন, প্রতিভূষ্বরূপ তাহাদের স্থলে স্থাপন করিয়া, 
তদধিক অনুভব করিয়া লয়। কিরূপে ইহা সম্ভব হইয়াছে দেখা যাউক। 
উদ্ভিদ নিজের বীজের জন্যই সঞ্চয় করে, পরের জন্ত করে না, এই বীজ 
তাহার শরীরের একাংশ। প্রাণী তাহাদের অপত্যের জন্য সঞ্চয় করে, 
অপত্য তাহাদের শরীরের একাংশ ছিল। মাতী, স্তন্যে সন্তানের জন্ত দুগ্ধ 
সঞ্চয় করে ; সন্তান মাতার শরীরের একাংশ ছিল। অতএব মুমু্ু ব্যক্তি 
নিজ প্রাণে যে এই কষ্ট অন্ুতব করে, ইহা বিশেষ আশ্চর্য্যের বিষয় নহে। 
আশ্চর্য্যের বিষয় এই জন্ত হইতেছে যে, এই সমস্ত ক্ষেত্রে অপত্য দেহ হইতে 
বিষুক্ত হইবার পরেও অনুভব করে। কি হুস্ শিরার দ্বারা সন্তান মাতার 
সহিত চিরদিন সংযুক্ত থাকে ! দেহ হইতে বিষুক্ত হইলেও, সন্তানের সাহচর্য 
জন্ত মাতার শরীরের মধ্যে সহানুভূতির শৃঙ্খল গঠিত হইয়া! রহিয়াছে। 
বছদিন হইতে, জীবনের প্রারস্ত হইতে এই শৃঙ্খল গঠিত হইতেছে । 
বর্তমানে তাহা এরপ দৃঢ়বন্ধনে বাঁধিয়া রাখে যে, কোন শিরা, মাংসপেশী 
তদপেক্ষা ঘনিষ্ঠতর বন্ধন নহে। সন্তান হইতে ক্রমে এই শৃঙ্খল অস্থুন্ট 
ব্যক্তিতে সংযুক্ত হয়) ঘাহাদের সহিত সর্বদা বসবাস, আদানগ্রন্ধান 
করিতে হয়, তাহাদের সহিতও এ বন্ধন স্স্থাপিত হয়। ইহাই পরাভিসুখী 
প্রবৃত্বি। কি প্রকারে ইহা জীবনের গণ্ভী ছাড়াইঙকা 1 যার, এখন তাহাই 
দেখিতে হইবে। প্ররুতপক্ষে অবশ্ঠই তাহা যাইতে পারে না । শরীরের 
মধ্যেই যখন সেই শৃঙ্খল গঠিত হইয়াছে, শরীর না থাকিলে তাহা 
আর বীধিতে পারে না। অতএব জীবন ছাড়াইয়্া যে বন্ধন, তাহা 
কাল্পনিক্ক বন, জীবন ছাড়াইয়া যে প্রবৃত্তি চলিয়া! যায়, তাহ 
পরকাজখীদীর পাশ্চ ভিন্ন কাঁরলিক ?াত । কাঁললিল্দ /০্াঁতি 
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হইলেও, জীবিতাবস্থায় তাহা বেগবান। আমাদের অধিকাংশ স্ুখদ্ুঃখ 
কল্পনার অনুগ্রহেই যখন ভোগ করি, তখন কোন কাল্পনিক শোত 
যে বেগবান হইবে তাহাতে বিস্মিত হইবার কিছুই নাই। এই 
পরাভিমুখী প্রবৃত্তি__-যাহা৷ জীবন ছাড়াইয়া যাঁয়--তাহাকেও চরিতার্থ 
করিতে আমরা বাধ্য ) কারণ তিনি অগ্রেই আমাদের হৃদয়ে সুদৃঢ় আসন 
সংস্থাপন করিয়া বসিয়া আছেন- ইহাকে অতিপরাভিমুখী প্রবৃত্তি বলা 
যাইতে পারে। অতএব সামাজিক কাঁ্্যকাঁলে এই প্রবৃত্তি ক্লেশদায়ক 
না হয়, তাহ! দেখিতে হইবে। এর ক্লেশ যদিও নিতীন্ত কারনিক, তাহ। 
হইলেও উড়াইয়। দিবার যো নাই__আমাদের অধিকাংশ সুখদুঃখই 
কাল্পনিক। সামাজিক জীবনে, সমাজের প্রবৃত্তি ভিন্নমুখে যাইয়। 
ক্লেশদীয়ক হইতে পারে, এ কল্পনার যন্ত্রণা হইতে উদ্ধার পাশয়। যায় না) 
তবে নিতান্ত অনুন্নত মূর্থের এরূপ কল্পনা হয় না । তাহা ঘেমন হয় না, 
তেমন শিক্ষিত, উন্নত ব্যক্তির এ কল্পন। অধিক গ্রবল। সহম্রবসর 
পরে সমাজ কষ্ট পাইবে, তাহাতে আমার কি? গ্রবৃত্ভির অন্ুসরণমাত্রই 
বখন কার্য, তখন প্রবৃত্তির ধ্বংস হইলে বাহা হইবে ন। হইবে, তাহার 
অনুসরণ আমার কার্ধ্য হইতে পারে না। এস্থলে নিন্মাতৃকী প্রবৃত্তির 
বাস্তবতা দেখা যাইতেছে । দূরাকষ্ট সহানুভূতির সহিত নির্মাতৃকী প্রবৃত্তি 
যোগ দিয়া, সহস্র বৎসর পরের সমাজের সহিত আমাদের বন্ধন দৃঢ় 
করিতেছে, আমাদের চিত্বকে সমধিক আকর্ষণ করিতেছে, সেই গঠন " 
কার্ধ্যে আমাদের স্থার্থ বৃদ্ধি করিয়া তুলিতেছে। এই সমস্ত উচ্চ প্রবৃত্তি 
যাহাদের নাই বা যাহাদের বিকশিত হয় নাই, সমাজগঠনকাধ্যে 
তাহাদের হস্তক্ষেপ করা অন্যায়। নির্শাতৃকী প্রবৃত্তি কাল্পনিক হইলেও 
অতি উপাদেয় উপভোগের বিষয়। মনের মধ্য এই প্রবৃত্তিকে যত 
বেশী গঠন করা যাইবে, জীবন তত সম্পূর্ণ হইবে। 

সামাজিক জীবন অত্যন্ত দীর্ঘ) সমগ্র মনুষ্যজাতিকে লইয়া এক 
সমাজ ধরিলে ত অত্যন্ত দীর্ঘ হইয়। পড়ে । এই দীর্ঘ জীবনের প্রবৃত্তির 
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ব্যক্তিগত কর্তব্যকর্ের সুক্ষ বিচার । ১৯৭ 


পূর্বে যেরূপ বল! হইয়াছে, আপেক্ষিকরূপে ভালমন্দ আছে। যে 
প্রবৃত্তির স্রোত সমাজে ধত বেশী দিন অব্যাহত্ব থাকিবে, তাহার 
পরিপোষণই ভাল; তত্তিন্ন ভালমন্দ নাই। আমাদের পূর্বপুরুষগণ 
আধ্যাত্মিক বিষয়ে বেশী মনোযোগ দিয়া বাহিক বিষয়ের উপেক্ষা! করায় 
আমাদের সেরূপ বাহিক উন্নতি হয় নাই। সামাজিক প্রথার মধ্যে 
আধ্যাত্মিক ভাব অধিক পরিমাণে প্রবেশ করাইয়া আমাদের যে বাহিক 
অবনতি ঘটাইয়্াছেন, আধ্যাত্মিক ভাব কমিয়া যাইয়া! পাশ্চাত্য জাতি- 
সমূহের সঙ্গে পড়িয়া বাহিক বিষয়ে দৃষ্টি বেশী আকৃষ্ট হওয়ায়, তজ্জন্য 
এখন আমরা তাহাদের নিন্দা করি। তাহাদের আধ্যাত্মিক প্রবৃত্তি তাহারা 
চরিতার্থ করিয়া গিয়াছেন, আধ্যাত্মিক রীতিনীতি প্রচলন করিয়া! 
গিয়্াছেন; আমাদের বাহক প্রবৃত্তির প্রবলতাবশত, সেই সমস্ত রীতিনীতি 
বাস্ধিক উন্নতির প্রতিরোধক হওয়াতে, আমরা তাহাদের নিন্দা করি। 
আবার কোন কালে কোন বিষয়ে সমাজের প্রবৃত্তিতোত যদি ফিবরিয়া 
যায় তাহার! ন্খ্যাতি পাইবেন। ইহাই সামান্জিক ক! জাতীয় হিসাবে 
ভালমন্দ। 

পনিজনিজ প্রবৃত্তির অন্ুদরণ কর, প্রবৃত্তিকে দমন করিও না, 
বাবস্থাপকগণ এই উপদেশ দিলে মন্ুষ্যসমাজ এখন কিরূপ অবস্থায় 
থাকিত? সেই আদিম বর্ধরতাই রহি়া' যাইত না কি?” 

সমাজের যে নিয় অবস্থায় প্রবৃত্তি দমনের উপদেশ দেওয়া আবস্তক, 
সে অবস্থায় তাহা যথেষ্ট দেওয়া হইয়াছে এবং উপকারও যথেষ্ট হইয়াছে। 
কিন্তু বর্তমান অবস্থায় এককালীন দমন বা! ধ্বংসের উপদেশ সছুঈদেশ 
নহে, প্রবৃত্তির উন্নতি করিবার পক্ষে উপদেশই আবশ্ক হইয়াছে। 
এখন ধ্বংসের উপদেশ টানিয়া লইয়াঁ বেড়াইলে, ইহা ব্যক্তিগত ও 
জাতীয় আলন্ত ওদাপীন্তের পরিপোষক হইয়া উন্নতির প্রতিরোধক 
হইবে । 

১২। বাক্তিগত কর্তব্যকন্মের সুঙ্ম বিচার । 

বাক্তিগন্ত ও সামাজিক কর্তব্য সম্বন্ধে কয়েকটা সাধারণ ভত্বের 
সংস্থাপন করা গিয়াছে, এইবার এই সমস্ত তত্ব আমাদের কঙুব্য 


১৭৮ প্রবৃত্ধি মার্গ। 


সম্বন্ধে জটিলসমস্তা মীমাংসা পক্ষে কতটা উপষোগী, তাহা দেখা 
যাউক। * 


১। রামচন্দ্র সীতাদেবীকে নির্দোষী জানিয়াও পরিত্যাগ করিয়া ভাঁল 
করেন নাই। নির্দোধীকে দণ্ড দেওয়া যাইতে পারে না, তাহার 
অধিকার হইতে তাহীকে বিচ্যুত কর! যাইতে পারে না; করিলে তাহাকে 
দণ্ড প্রদান করা হয়। ন্যায়পরতা মানুষের মনের অতি স্থায়ী প্রবৃত্তি) 
অন্ত প্রবৃত্তির বশীভূত হইয়া ন্তায়বিগহিত কার্ধ্য কব্ধিলে ভবিষ্যতে অন্কুতাঁপ 
করিতে হইবে। রামচন্দ্রের কার্ধা তৎকালের অবস্থার সহিত মিলাইয়া 
বিচার করিতে হইবে । রামচন্দ্র রাজা__সে কালে রাজাগিরি এন্তাফা 
কর! চলিত না। রামচন্দ্র গ্রজারঞ্জক রাজী__সে কাঁলে রাজার কর্তব্য 
বড় কঠোর ছিল। এমন কি একালেও আমাঁদের জয়পাল, শক্রুদমনরূপ 
রাজধর্ম প্রতিপালন করিতে অসমর্থ হইস্কা পণ্ডিতমগুলীকে প্রায়শ্চিত্তের 
বাবস্থা! করিতে বলিয়াছিলেন ; এবং তীহার পাঁপ, সর্বাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ পাপ 
গণা করিয়! সর্বশ্রেষ্ঠ প্রায়শ্চিত্ত, তূষানল অবলম্বন করিয়াছিলেন। এবপ 
রাজাগিরি বন্থজন্মের পাপের ফলই বলিতে হইবে । এই সমস্ত বাজা_ 
ধাহারাই প্রকৃত রাজা ছিলেন-__তীহারা বাস্তবিকই আমাদের সহানুভূতির 
পাত্র; তীহাদের চরণে শতশত প্রণাম ) তাহারা মানবজীবনের যে 
আদর্শ স্থাপন করিয়া গিয়াছেন, তাহা অভি উচ্চ আদর্শ রামচন্দ্র 
সীতাদেবীকে ত্যাগ না করিয়া ঘরে রাখিয়া দিলে রামায়ণ কাব্য হইত না, 
তিনিও দেবতা হইতেন না, আমাদের স্যানন মানুষই থাকিয়া! যাইতেন। 
কিন্তু এই মানুষের হৃদয়ে এমন একটি প্রবৃত্তি আছে যাহা দেবতাকেও 
পরাস্ত করিতে পারে__তাহা স্তায়পরতা ৷ ইহা আপনার বা পরের, 
একের বা বছর, উপকার করা অপেক্ষা উচ্চতর কার্য $ কারণ, ইহাই 
চরম উপকার, ইহার অন্ুুশীলনই চরম কর্তব্য। কবি স্তায়পরতাঁর 
বিনিময়ে স্বার্থস্যাগের চিত্র অস্কিত না করিয়া, স্তায়পরতা বজায় রাখিয়া 
এইবপ চিত্র অঙ্কিত করিতে পারিলে আরও ভাল হইত। সীতাকে ঘরে 





চে 


* ১৫৯ পাতা ডর্টব্য । 


বাক্তিগত কর্তব্যকর্শের সুস্ষস বিচার। ১৭৯ 


রাখিয়া দিলে প্রজারঞ্জনী প্রবৃত্তি রামচন্দ্রকে এত ব্যথিত করিয়া তুলিত, 
যাহা অপেক্ষা সীতার বিরুহও সহনীয় ! মনের এন্সপ অবস্থা না হইলে 
রামচন্দ্র সীতাকে পরিত্যাগ করিতে পারিতেন না । নিজের সুখন্বচ্ছন্দতার 
পরিবর্তে পরাভিমুখী প্রজারগ্রনী প্রবৃত্তির এরূপ প্রসার, রামচন্ত্রের পক্ষে 
বিশেষ গৌরবের বিষয় তাহাতে সন্দেহ নাই) কিন্ত স্তাক্পপরত! আরও উচ্চতর 
প্রবৃত্তি। ইহাতে পরাভিমুখী এবং আত্মাভিমুখী প্রবৃত্তির চরম উৎকর্ষ ও 
উভয়ের সমন্বয় আছে। রামচন্দ্র সীতাকে পরিত্যাগ না করিলে, এই 
ৃ্টান্তে সমাজে ব্যভিচার বৃদ্ধি হইতে পারিত, তাহাতে সমাজের 
অকল্যাণ হইতে পারিত, ইহা যেরূপ সত্য ; ন্তায়বিরহিত কার্য করিবার 
পক্ষে দৃষ্টান্ত স্থাপন করা তদপেক্ষ। সমাজের অনঙ্গলজ্নক, ইহা আরও 
সত্য। রামচন্দ্র ন্যায় করিয়া সাধ্বী পড়ীকে তাহার অধিকার হইতে 
বঞ্চিত করিয়া যে দৃষ্টান্ত স্থাপন করিলেন, তাহা উচ্চ দৃষ্টান্ত নহে। 
বাভিচার অপেক্ষাও অস্ত আছে, তাহা পীড়ন। আমাদের দেশে 
সাধারণ লোকের মধ্যে স্ত্রীজাতির আসন যে বেশী উচ্চে উঠে নাই, রাম- 
চন্দ্রের এই দৃষ্টান্ত তাহার জন্য কিঞ্চিত পরিমাণে দায়ী | কাহাকেও পীড়ন 
করিয়া, তাহার স্তাযা অধিকার হইতে বঞ্চিত করিয়া গ্রজারঞ্ক হইবার 
অধিকার রামচন্দ্রেরও নাই। সামাজিক হিসাবে দেখিতে গেলে এই 
প্রবৃত্তি প্রশংসনীক্প নহে। আর রামচন্দ্র যদি তাহা জীনিতেন, তবে 
তীহারও এরপ দুর্ভোগ হইত ন!) ব্যক্তি এবং সমাজ উভয়েরই অধিক 
মর্গল হইত। ন্মরণ রাখিতে হইবে, ক্ষুদ্র দৃষ্টিতে দেখিতে গেলে রামচন্দ্র 
নে নিজের স্বার্থত্যাগ করিয়া পরের স্বার্থ রক্ষা করিতে গিয়াছিলেন,তাহা। 
প্রশংসনীয় দেখায় ; অপরিণত বুদ্ধিতে সমাজ সেইরূপই দেখিয়! মাসিয়াছে, 
কিন্তু দূরদৃষ্টিতে বিপরীত রূপ দেখায় | * 

একটী গুরুতর সমস্তার উদ্ভব হইতেছে । সমাজের অধিকাংশ 
বাক্তির কল্যাণের জন্ত একের ঝা! শ্রেণীবিশেষের উপর পীড়ন কর! 
ফাইতে পারে কি না? এ প্রশ্নের উত্তর সামাজিক কর্তব্য নিদ্ধারণের 
স্থলে দেওয়যাইবে । এখানে এইমাজ বুলিয়। রাখা যাইতেছে, কাহারও 


নিশি, টির রেনা রিতার লাস অন্ন টিটি সব ০০ জর 


১৮৯ প্রতৃততি নার্। 


স্বার্থের জন্ত তাহা করিয়। লাত নাই। ইহাতে সমাজে পীড়নের প্রবৃত্তি 
বলবতী হয়; তাহা আদৌ মঙ্গলজনক নহে। ইহাতে পরস্বাপহরণ 
করিয়া আত্মস্বার্থসিদ্ধির প্রবৃত্তি প্রবল হয়। 

২। সত্য, সমাজবন্ধনের পক্ষে একাত্ত আবগ্তকীয় উপকরণ, 
মার্শাল্‌ নে তাহ! ভঙ্গ করিয়াছিলেন ; সেই প্রত, যাহার অধীনে শতশত 
দধক্ষেত্রে ফরাসীর বিজয়পতাকা প্রোথিত করিয়াছিলেন, ইতিহাসের পৃষ্ঠায় 
র্ণাক্ষরে গৌবরগাথা অস্কিত করিয়াছিলেন, তীহাকে দেখিয়! চিত্তকে 
প্রশমিত করিতে পারেন নাই। কেহ কেহ তাহার কার্য্ের সমর্থন 
করিয়া বলিবেন: তিনি যদি নেপোলিয়নের সহিত যুদ্ধ করিতেন, তবে 
অক্ুতজ্ঞতা দোষে দোষী হইতেন ; ক্ৃতজ্ঞতাও সমাজের কম বন্ধন নহে। 
বুর্ধো রাজার সপক্ষে প্রতিশ্রতি করা তাহার স্তাক় হইয়াছিল কি 
অন্ায় হইয়াছিল, নেপোলিয়ানের বিরুদ্ধে যুদ্ধযাত্রা করিবার পূর্বের 
তাহার সেনাপতির পদ পরিত্যাগ করা উচিত ছিল কি না৷ ছিল, ভাঁহা 
বিচার করিয়া কোন ফল নাই; যে ঘটনা উপস্থিত হইয়াছিল, তাহার 
উপরই বিচার করিতে হইবে। সমাজের পক্ষে কৃতজ্ঞতা ও সত্য তুল্যরূপে 
আবগ্তক; তিনি সত্যভগ্গ করিয়া কৃতজ্ঞতা রক্ষা করিয়া! ভালই 
করিয়াছিলেন বলিলে, তাহার উত্তরে বল! যাইতে পারে, সত্যভর্গ করিয়া 
কৃতজ্ঞতার পরিচয় দিবার অধিকার কাহারও নাই। র 

এই মীমাংসাস্থলে আর একটী বিষয়ের অবতারণ। আবগ্তক 
হইয়াছে । ছুইটা বিষয়ের আপেক্ষিক গুরুত্ব নিদ্ধীরণ স্থলে, তাহাদের 
উভয়ের গুণ ও পরিমাণ ছুইই দেখিতে হইবে; কেবল গুণ দেখিলে 
হইবে না, পরিমাণ দেখিলেও হইবে না। “ক” হয়ত খি অপেক্ষা 
সামান্ত গুণে শ্রেষ্ঠ, কিন্ত" ক? অপেক্ষা পরিমাণে অত্যন্ত শ্রেষ্ট) 
এস্থলে “কেই সামষ্টিক শ্রেষ্ঠত্ব প্রদান করিতে হইবে। যতদিন 
মমাজে অসম্পূর্ণতা রহিয়াছে--এবং তাহা চিরকালই থাকিবে_ ততদিন 
আপেক্ষিক ভালমন্দ ভিন্ন বিশুদ্ধ ভালমন্দ আচরণের অবকাশ অল্পই ঘটে । 
সত্য বজায় রাখিতে গেলে, মার্শ্যাল্‌ নেকে যুদ্ধ করিতে, হইত, অকৃতজ্ঞ 

পহইতে হইত। (েনপোলিয়নের নিকটে তাহার কৃতজ্ঞতা, পরিমাণে 





ব্যক্তিগত কর্তব্যকর্থের সুপ বিচার । ১৮১ 


এত বেশী যে, তাহা ভঙ্গ করিলে সত্যভঙ্গের অপেক্ষা অধিকতর 
" দূষণীয় কার্ধা হইত। এইরূপ প্রবৃত্তির বশবর্তী হইয়াই তিনি কারা 
করিয়াছিলেন বাক্তিগত হিসাবে ভালই করিয়াছিলেন, কারণ 
নেপোলিয়নের সহিত যুদ্ধ করিয়া তাহাকে ধ্বংস করিলে, পরে অন্ুতাপের 
সীমা খাকিত না। সামাজিক হিসাবে ইহার ভালমন্দ বিশেষ কিছু 
নাই। ভাল করিয়াছিলেন বলিলেও, সেই মাশ্যাল নের মনেই প্রতিজ্ঞা- 
ভঙ্গজনিত সামান্ত অস্থৃতাপ ছিল ন! বলা যাইতে পারে না'। সেনাপতিত 
পরিত্যাগ ইত্যাদি উৎকুষ্টতর পন্থা তাহার পক্ষে অবশ্ঠই উন্মুক্ত ছিল) 
তাহা বাদ দিয়! বিচার করিতে হইবে। 

৩। উচ্চ বিচারশক্তি না থাকিলে কৰি হইতে পারা যায় না। 
বস্ষিমচন্ত্র অতি উচ্স্থানীয় কবি। তিনি ভবানীপাঠকের যাবজ্জীবন 
দ্বীপান্তর বাসের ব্যবস্থা করিলেন, লোকে ইহার স্তায়বিচার সহজে বুঝে ন!। 
যখন অন্তায় কাধ্য করেন নাই বলিগ! তাহার বিশ্বাস ছিল, তখন ভবানী- 
পাঠক প্রায়শ্চিত্তের জন্ বাস্ত হইলেন কেন, তাহা জিজ্ঞাসা করা যাইতে 
পারে। তীহার নিজের পাধিব কার্য ফুরাইক়াছিল, অবশিষ্ট ছিল পরমার্থ 
চিন্তা) তাহা জীবনে বা মরণে, যে কোন দ্বীপে বসিয়া সমভাবে করা 
যাইতে পারে। এই শেষ কার্ধে নিজকে সম্পূর্ণভাবে নিষুক্ত করিবার 
পূর্বে, কবির, তীহার দ্বারা একটুখানি কার্য করাইয়া লইতে বাকী 
ছিল; তাহা--শেষ আম্মোতসর্গ দ্বারা নিজ জীবনের ক্ৃতকার্ধ্যকে 
ভাশ্বর করিয়া তোলা । বীন্তধুষ্ট জোয়ানঅবআর্ক, প্রভৃতির শেষ 
আত্মোৎদর্গ যেরূপ তাহাদের জীবনের কাঁধ্যকে বহুপরিমাণে সমরদ্ধিত 
করিয়াছিল, ইহাও তন্্প। ভবানীপাঠক যদি সোজ। অরণ্যে মহাপ্রস্থান 
করিতেন, তাহা হইলে তাহার চিত্র সেরূপ উজ্জল হইয়া উঠিত না, 
তাহার কৃত কার্ধযও লোকের মনে সেরূপ বিশদবর্ণে রঞ্জিত হইত না। 
এ প্রাক্সশ্চিত্তে তাহার ইঞ্টানিষ্ট কিছুই ছিলনা) তাহা থাকিলে নিষ্কাম 
ধর্মের ব্যাখ্যা অনুসারে তাহ করণীয় কাঁ্্যই হইত ন!। সমাজের ভন্ত 
তিনি কার্য করিয়া গিয়াছেন; সেই কাধ্য সমাজের মনে জাগরূক থাকে, 
সমাজ তাহ! ভুলিয়া না যায়, নিষ্কাম ধর্মের তাহা কর্তব্য ঃ তাহাই 


১৮২ প্রবৃত্তি মার্গ। 


তিনি করিলেন তাহা না করিয়া বনপ্রস্থান স্বার্থপরতা মাত্র 
হইত । 

বঙ্কিমচন্ত্র কত উচ্চশ্রেণীর কবি,তীহার গ্রন্থের স্তরে স্তরে কত উচ্চ গভীর 
ভাবরাশি লুন্ধাক্মিত আছে, ইহা তাহার একটা উদাহরণ। দ্বিতীয় শ্রেণীর 
কবির ন্যায় তিনি সব কথা একশত বার করিয়া বলিয়া! নিজের কৃতিত্বের 
পরিচয় দিতে চেষ্টা করেন নাই ) পাঠককে নিজ হইতে বুদ্ধি খরচ করিয়া 
তাহাকে 'জানিতে অবসর দিয়াছেন, বুদ্ধির অন্গশীলনজনিত ( 17161190- 
(0৪1 ৩%515৪ ) সুখ অনুভবের সুবিধা দিয়াছেন । নিয়শ্রেণীর কবি 
তাহা আদৌ দিতে চাহে না, ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র বিষয়ও পুজ্ানুপুঙ্ঘরূপে বর্ণনা 
কবে) কারণ, ক্ষুদ্র বিষয়মাত্রই তাহাদের বিশেষ সম্বল ) বৃহৎ ভাঁৰ 
তাহাদের ভাগারে এত বেশী নাই যে, তাহা অকাতরে ছড়াইতে পারে। 
যে ছুই একটা আছে, তাহাই টানিয়া বাড়াইয়! পুস্তকের কলেবর বৃদ্ধি 
করা ভিন্ন তাহাদের উপায়াস্তর নাই । যে সকল কবির গ্রন্থে ঈযৎব্ক্ত 
ভাব আছে, তাহাদের শ্রেষ্ঠত্ব এই জন্য ; তাহাদের গ্রন্থে নিজের বুদ্ধির 
অন্থশীলন করিবার ক্ষেত্র থাকে, তজ্জনিত সুখান্থুভবের সুযোগ থাকে । 

আর একভাবে ভবানীপাঠকের প্রায়শ্চিন্তের বিচার করা যাইতে 
পারে। তীহার মনে এরূপ: হইয়াছিল যে, তিনি ভাল কর্ন বলিয়! যাহা 
করিলেন, রাজপুরুষেরা বা সমাজ তাহা ভাল বলে না; অতএব হয়ত 
তীহার ভ্রম হইয়া থাকিতে পারে, তজ্জন্য প্রায়শ্চিত্তের আবশ্তক। ইহা 
উচ্চশ্রেণীর সমালোচনা নহে । 

” ৪। নিজের বাপ হইলেও খুন করিয়া তাহার ফলভোগ হইতে 
অব্যাহতিপক্ষে সাহায্য পাইবার অধিকার নাই, এই হিসাবে পুত্র সত্য- 
সাক্ষ্য দিতে বাধ্য। কিন্তু কর্সজন তাহা করে? কেহ করিলে সমাজ 
তাহাকে বিশেষ প্রশংসা করে; কারণ সে নিজের স্বার্থ নিজের ৰলবত্তী 
প্রবৃত্তির বিরুদ্ধে সমাজের স্বার্থ রক্ষা করিল। সামাজিক হিসাবে তাহার 
কাধ্য উত্তম; আর যদি সামাজিক কর্ডবাবুদ্ধি পিতৃপ্সেহ হইতৈ বলবতী 
হয়, তাঁহ! হইলে ব্যক্তিগত হিসাবেও উত্তম বলা যায়। আঁমাঁদের সমাজে 

শ্বিভিন্ন ব্যক্তির মধ্যে সেবূপ সাহচর্য আছে, সেইরূপ প্রতিঘন্বিতাঁও 


ব্যক্িগত কর্তব্যকর্শের স্থশ্ৰ বিচার । ১৮৩ 


আঁছে ; সমাজভুক্ত বিভিন্ন পরিবারের মধ্যেও প্রতিত্বন্বিতা আছে। এই 
প্রতিদ্বন্দিতার তাঁব বলবান থাকিতে কিন্ত পুত্রের এই কার্ধ্য বিশেষ উত্তম 
বলা যায় না) কারণ, বিভিন্ন পরিবারের মধ্যে. এই বৈরিতার ভাব বিশেষ 
বলবান থাঁকিতে, একই পরিবারস্থ ব্যক্তিবর্গের মধো বিশেষে সাহচ্য্য 
থাকা আবশ্ক ; অন্যথায় এই পরিবার জীবনসংগ্রামে টিকিবে না। 
এইজন্যই সমাজরক্ষা প্রবৃত্তি অপেক্ষা পরিবাররক্ষা প্রবৃত্তিই বর্তমান 
অবস্থায় বলবততী ; এবং তাহা থাকাও মন্দ নহে । 

৫। স্বামী স্ত্রী, একে অন্যের বিরুদ্ধে সমাজকে সাহাযা করিতে পারে 
না; সমাজের এরূপ দাবী অন্যায় । সমাজের উপকার হইলেও পরিবারের 
এতই অপকার হয় যে, এস্কলে সামাজিক প্রবৃত্তি সর্ব! বর্জনীয় । 
মাতা সম্বন্ধে ততোধিক বর্জনীকন । এস্থলে পারিবারিক কর্তব্য ত্যাগ 
করিয়া সামাজিক কর্তব্য করিতে গেলে, বিশেষঅবস্থা ভিন্ন সমাজের 
উপকার হয় না। পরিবারই সমাজের উপাদান, পারিবারিকসন্বন্ধ রক্ষা 
সমাজরক্ষার পক্ষেই প্রয়োজনীয়) পরিবার একটি ক্ষুদ্র সমাজ। এই 
ক্ষুদ্র সমাজের স্থার্থ বিসর্জন দিয়া বৃহত্তর সমাজের স্বার্থরক্ষা করিবার 
আবশ্তকতা যে কোন অবস্থাতেই হয় না, তাহা বলা যায় না। কর্তব্য- 
কার্ষযনির্দেশক সাধারণগ্রবন্ধে তাহার যথোচিত আলোচনা সম্ভবপর 
নহে, সুক্াতিহথস্ম কর্তব্য সম্পূর্ণরূপে বিষ্লেষ করিয়া দেখাইতে গেলে 
প্রবন্ধের কলেবর অত্যন্ত বাঁড়িয়! যায়; কর্তব্যকাধ্যের সাধারণবিভাগ 
মাত্র করা ধাইতে পারে। 

৬ কৃতজ্ঞতা প্রবৃত্তিকে পরাতিমুখী না বলিয়া আত্মাভিমুখী প্রতি 
বলা যাইতে পারে। ক্কতজ্ঞত! দেখাইতে পারিলে নিজের চরম সুথবোধ 
হওয়া উচিত। কৃতজ্ঞতার পরিমাণ অনুসারে, ইহা! অন্ঠ- সমস্ত সম্বপ্ধ 
ছাড়াইয়া উঠা কর্তব্য । স্ত্রী পুত্র পিতা, এমন কি স্বদেশপ্রেমকেও 
ছাড়াইগ্সা উঠা আবশ্তক ; কারণ, ইহার চচ্চার প্রত্যবায়ের সম্ভাবনা 
অত্যন্ত অল্প । যাহার এরপ প্রবৃত্তি নাই, সে উপকার গ্রহণের অযোগ্য ; 
উপকার ' পুঁইবারও অযোগ্য । আত্মাভিমুখী প্রবৃত্তির মধ্যে ইহা! 
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পরাজয় স্বীকার করিলে মন্দ হয় না; কারণ, যাহার উপকারের 
্রতাপকার করিতে বাকী আছে, তাহার অন্ত প্রবৃত্তির অস্থুসরণ 
করিবার অধিকাঁরই জন্মায় নাই। কেবলমাত্র মাতৃভক্তির নিকট 
রুতক্ঞত! পরাজক্ন স্বীকার করিতে বাধা ; কারণ, তথায় ক্কৃতজ্ঞতারও 
চরম হইয়া রহিয়াছে । বিলাততী ধরণের মাতার এ দাবী নাই। 

৭। কোন বাক্তি উপকার গ্রহণ করিলে কৃতজ্ঞ থাকিতে বাধা, 
উপকারক কৃতজ্ঞতা, চাহিলেও বাধা, না চাহিলেও বাধা) না চাহিলে 
কুতঙ্ঞতা চলিয়া যায় না, থাকিয়াই যায়। উপকারক কৃতঙ্ঞতা চাহিতে 
বাধ্য, এ খণ হইতে মুক্তি দিবার অধিকার তাহার নাই; কারণ, মুক্তি 
দিলেও কেহ মুক্তি লাভ করে না; বরং কৃতজ্ঞতা হইতে একজনকে 
অব্যাহতি দিলে সংসারে অকৃতজ্ঞতার প্রশ্রয় দেওয়া হইতে পারে; 
তাহাতে অযোগ্য ব্যক্তি ভিন্ন, সমাজন্থ অন্ত সকলেরই অপকার হয়। 
কৃতজ্ঞতার খণ হইতে অব্যাহতি দিবার প্রবৃত্তি আপাতিত উচ্চশ্রেণীর 
প্রবৃত্তি বলিয়া মনে হইলে ও, ইহা উচ্চ শ্রেণীর প্রবৃত্তি নহে। তবে যে 
কৃতভ্রতা চাহে না, তাহার দানই যে সান্তিক দান বলিয়া শান্্কারগণ 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহার গুড় কারণ আছে। উপকারকের কার্যের 
মধ্যে কোথাও স্বার্থ লুক্কাক্মিত থাকিলে তাহা নিঃস্বার্থ পরোপকার হয় 
না। সমাজে নিঃস্বার্থ পরোপকারীর সংখ্যা অল্প । নিঃস্বার্থ পরোপকারীর 
আদর্শ সংস্থাপন করা সমাজব্যবস্থাপকের একটা উদ্দেশ্য ৷ কিন্তু যে স্থলে 
প্রকৃতই পরোপকারকার্যের মধ্যে কোন স্বার্থ লুক্কায়িত লাই, কেবলমাত্র 
পরাভিুখী প্রবৃত্তির দ্বার৷ পরিচালিত হইয়! যে স্থলে পরোপকাঁর করা 
হয়, সেই অবস্থারই আলোচন] করা যাইতেছে। সেরূপ স্থলে কৃতজ্ঞতার 
প্রতি যে অধিকার, তাহা ত্যাগ করা বিধেয়্ নহে। কারণ, ইহাতে 
নিজের উপকার নাই, খাহাকে উপকার করা হইয়াছে তাহার উপকার 
নাই, সমাজেরও উপকার নাই, বরং অপকার আছে) কারণ, ইহাতে 
অকৃতজ্ঞতার প্রশ্রয় দেওয়া হইতে পারে। কৃতজ্ঞতাবুদ্ধি সমাজসংরক্ষণ 

« পক্ষে একটা উৎকষ্ট প্রবৃত্তি । কেহ কাহার হইয়া কোন কার্য করিয়া 
দিল-_হয়ত অযাচিত ভাবেই করিয়। দিল) যে ইহার প্রতিদান না করে, 


: সামাজিক কর্তব্য নির্ধারণ করা কঠিন। ১৮৫ 


সে সমাজের খরচায় নিজের ্বার্থসিদ্ধি করিয়া লয়। এই প্রবৃত্তির 
প্রসারে সমাজ উত্স্নে যায়। এ স্থলে বিশেষ ভাবে ন্মরণ রাখিতে হইবে, " 
ককতজ্ঞতার কথাই হইতেছে, প্রতিদানের কথা হইতেছে না। কৃতজ্ঞতা 

প্রকাশ কার্যের দ্বারা এবং মনের দ্বারা হইতে পারে। আবশ্যক না 
থাকিলে, উপকারক কার্যের দ্বার! প্রদর্শিত প্রত্যুপকার' প্রত্যাথ্যান 

- করিতে পারেন ১ মনের দ্বারা যাহা প্রদর্শিত হয়, তাহা! প্রত্যাখ্যান 
করিতে পারেন না, তাহার দাবী তিনি রাখিতে বাধ্য ; অন্যথায় অকৃতজ্ঞা- 
তার প্রশ্ন দেওয়া হইতে পারে। উপকারক স্বয়ং গ্রত্যুপকার গ্রহণ . 
করিতে অস্বীকার করিলেও উপকৃত ব্যক্তির দায়িত্ব যায় না, সমাজস্থ 
অন্য ব্যক্ষিকে দেই উপকারের মূল্য অর্গণ করিতে হয়। 

১৩। সামাজিক কর্তব্য--ইহা নিদ্ধীরণের কাঠিন্য। 
বাক্তিগত কর্তব্যের এই পর্যাস্ত সমালোচন! করিয়া এখন সামাজিক 

কর্তব্যের বিষয় বিবেচনা করা যাউক | এই কর্তব্য নির্ণয়, বিশেষ চর্চা, 
সমধিক জান, উচ্চতম প্রবৃত্তি অর্জন সাপেক্ষ । সাধারণত আমর! তাহা ২ 
জানি না। মনে করি, তগবান সেই জ্ঞান সকলকেই বিনামুল্যে বিতরণ 
করিয়াছেন। অথবা মনে করি, আমার বিদ্যাবুদ্ধির অতীত কি আছে? 
সামাজিক কর্তবা তো সামান্য কথা। আমরা যত বড়ই অভাবগ্রস্থ 
হই, একটি বিষয়ের অভাব বোধ করি না। শ্বাসপ্রশ্থাসের নিমিত্ত 
প্রয়োজনীয় বায়ুর অভাব অপেক্ষা প্রাচূরধ্যই যেমন উপলব্ধি হয়, তেমন এ 
বিষয়. আবশ্যকের অতিরিক্ত পরিমাণই রহিয়াছে বলিয়া বিশ্বাস করিয়া 
থাকি। অর্থ সংগ্রহ করিয়৷ কেহ সম্পূর্ণ তৃপ্তি লাভ করিয়াছে বলিয়া, 
ইতিহাসে ব্যক্ত নাই। বলবীর্য লাভ যতই করুক, তাহা যথেষ্ট 
হইয়াছে বলিয়া কেহ মনে করে-না। খ্যাতি প্রতিপত্তি সম্বন্ধে প্রূপ। 
কিন্ত বুদ্ধি সম্বন্ধে অপ্রাচুধ্্য বোধ অতিশয় বিরল, বরং যে যত মূর্খ, যাহার 

, এ বিষয়ে ষফত অভাব, সে নিজেকে ততই প্রতিপত্ভিশালী মনে করে। 
'আমি একটা লোককে বিশেষনূপ জানিতাম, সে পরের দ্বারা প্রতারিত 

- হইতে অদ্বিতীয় ছিল। বহু অর্থ পাঁচজনে ঠকাইয়া লইলেও কোন্‌ 
দিন সে+বুদ্ধির অগ্রচুরতা অন্ুতব করে নাই; বরং আবশ্কের 

২৪ 
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অতিরিক্ত. পরিমাণে এই সামগ্রীর অধিপতি মনে করিয়াই চির 

জীবন কাটাইয়া গিয়াছে। অথচ এই বুদ্ধি, অন্যান্য সম্পদ হইতে 

অধিকতর মুল্যবান। অন্যানা সম্পদ থাকিলে বুদ্ধিলাভ হয় না, 

বুদ্ধি থাকিলে অন্যান্য ” সম্পদ লাঁভ হয্স। সামাজিক কর্তব্য জ্ঞান 

বিশেষ বিদ্যাবুদ্ধি ও চর্চা সাপেক্ষ; সমাজের জীবন অতি দীর্ঘ ; তাহার 

যথোপযুক্ত ব্যবস্থা অতি কঠিন। বাণিজ্য-ব্যবসা কৃষি ইত্যাদি সাধারণ 
জ্ঞান হইতে আস্ত করিয়া বিজ্ঞানের জ্ঞান যে চর্চাসাপেক্ষ ভাহা সহজেই 

স্বীকৃত হয়। যে ইহাদের চষ্চা করে নাই, সে নিপুণ ব্যক্তির সহিত সম-. 
কক্ষতা করিতে যায় না; কারণ, যে বৈদ্যাতিক শাস্ত্রে অভিজ্ঞ নহে, সে 

কোঁন বৈদ্যুতিক যন্ত্রে হস্তক্ষেপ করিলে নিজের মূর্খতা শিরায় শিরায় 
অনুভব করে। কিন্তু সমাজ জড় পদার্থ নহে) ইহার উপর অথ 

হস্তক্ষেপের ফল তত সহজে অনুভূত হয় না। ইহার উপর 'অযথা 

হস্তক্ষেপজনিত- প্রজ্ঞার উপর যে মৃছ আঘাত, মন্তিষ্ষের কাঠিন্যের 
পরিমাণ অনুসারে তাহা অনন্ুভূত থাকিয়াঁও যায়। 

শরীর নিতান্তই আমাদের নিজন্ব বু; তথাপি বিকৃত অবস্থায় ঈশ্বর 

প্রদত্ত স্বাভাবিক জ্ঞানের প্রাচুধ্যবুদ্ধির বশবর্তী হইয়া নিজের ব্যবস্থা 

নিজে করিতে উদ্ভত হই না ডাক্তার, অর্থাৎ শরীর বিষয়ে যে বিশেষ 

অনুসন্ধান করিয়াছে, তাহাকে ডাকিয়া আনি । নিজেই ব্যবস্থা করে না 

এমন মূর্থ যে নাই তাহা নহে, তবে প্রবন্ধ মধ্যে তাদৃশ লোককে লইয়া 

টানাটানি কর! নিটুরতা ভিন্ন আর কিছুই নহে। রাজদ্বারে কোন 

নোকদদমা উপস্থিত হইলে, যদিও তাহার সহিত নিজেরই ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ, 

তাহার ঘটনাবলিতে অন্যের অপেক্ষা নিজের অভিজ্ঞত! বেশী, তথাপি 

উকিলের দ্বারে উপস্থিত হই; কারণ,.এ সমস্ত বিষ জটিল) বিশেষ, 
চর্গ ভিন্ন ইহাতে দক্ষ হওয়া যায় না। বিষয় সহজ না হইয়! জটিল হয় 

কখন ?. যখন বিষয় বহুদিন ধরিয়! বিভিন্নরূপ অবস্থার মধ্যে বৃদ্ধি প্রাপ্ত 

হয়। এখন সামাজিক রহস্ত, শরীরতত্ব কিংবা আইনের তর্ক হইতে 

“কি নিতান্ত কম জর্টিল? তাহা থে হইতে পারে না, শ্্রমাজের বয়সের 

+ হিসাব ধরিলেই তাহা প্রীত হইবে_-আইন তো সামাজিক বিধানের 
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ষুদ্রাংশ মাত্র। অতঃপর, ধাহারা বিবাহ বা শিক্ষা বা দান ইত্যাদি সম্বন্ধ 
নিজের কর্তব্য নিদ্ধীরণ করিবেন, পরস্থ পরের উপদেষ্টা হইতে যাইবেন, 
. তীহারা এই সম্বন্ধে অভিজ্ঞতা কোথার পাইলেন ; তাহা পূর্বে একবার 

খুঁজিয়া.দেখিবেন। মাতৃস্তপ্ের সহিত যে এই অভিজ্ঞতা পান করা যায় 
না, তাহ! বলাই বাহুলা ; তবে শন্বান্তর দ্বারা! যেন সেই কথাই কেঁছ না 
বলেন। এ অভিজ্ঞতা চাহি না, সমাজব্যবস্থাপক হইতে চাহি না বলিলে 
কুলাইবে না। কেবল মন্বত্রিই সমাজবাবস্থাপক নহেন, সমাজদ্থ ব্যক্তি 
মাত্রই অন্বিস্তর সমাজব্যবগ্ঠাপক। আর ব্যবস্থাপক না হইলেও 
সামাজিক কাধ্য করিতে সকলেই বাধ্য, কাজেই এ অভিজ্ঞতা টাহিতেই 
হইবে, পুত্রকন্তার বিবাহ অনেককে নিজ ইচ্ছামত দিতে হয়, ভিথারীকে 
ভিক্ষা দিতে হয়, শরান্ধাদি কার্ধা করিতে হয়। শুধু তাহা নহে, সামাজিক 
প্রথার কোনটার পৌষকতা করিয়া, কোনটার নিন্দা করিয়া, সমাজ 
বাবস্থাপক হইতে হন । ইহার উপর আবার রাজনৈতিক ব্যাপার 
আছে, তাহাতেও যোগ দিতে হয়। কাজেই সামাজিক কর্তব্যবুদ্ধি 
যথাসম্ভব সকলেরই অর্জনীক়্ 

১৪। সামাজিক কর্তবা নির্ণয় 

এই বিষয়ের বিচারে প্রবৃত্ত হইবার পূর্বে সমীজের সহিত ব্যক্তির 
স্বন্ধ নির্ণয় আবগ্তক হইতেছে। সমাঁজস্থ সমস্ত বা অধিকাংশ 
ব্যক্তির স্থায়ী হিত যাহাতে হয়, তাহাই সমাজের কার্য এবং 
ব্যক্তিরও কাধ্য ; অন্যথায় তাহা উভয়েরই বর্জ্জনীয়। ইহাই হইতেছে 
সম্বন্ধ। সমাজের কাধ্য বিভিন্শ্রেণীতে বিভক্ত করা যাইতে পারে, বথা-_- 

১। রাজনৈতিক কার্য? 

২। ধর্মীধিকরণিক কার্য | 

৩।, ব্যক্তিবর্গের উন্নতিবিধায়ক কার্য্য। 

৪ যৌথব্যবসায়্িক কাধ্য। 

এই কর্তব, লিখিত পর্যায়ক্রমে গুরু ও লবু। ধর, শিক্ষা ইত্যাদির 
ব্যবস্থা, তিলগ্রেনীর অন্ততুক্তি কাধ্য হইতেছে 1 


১৮৮ প্রবৃতি দার্ম। 


রাজনৈতিক কর্তব্য । 

এই কর্তব্য সর্বাপেক্ষা অগ্রগণ্য। এই কর্তব্যের উদ্দেগ্ত-_বিরুদ্ধ- 
সবার্থবিশিষ্ট শত্র হইতে আত্মরক্ষার ব্যবস্থা করা। ইহাই সর্বস্রেষ্ঠ কর্তব্য; 
কারণ, ইহা পালিত ন! হইলে অন্তান্তি কর্তব্য পালনের সুযোগ থাকে | 
ন|; গীমাজরক্ষামূলক কর্তব্য পালন করিতে না পাঁরিলে, সমাজরক্ষা 
না হইলে আর কি হইবে? সমাঁজরক্ষার প্রকৃষ্ট উপায়_বল, যুদ্ধ। অন্ত 
উপায় আছে কি-না এবং তাহার মূল্য কি, দেখা আবশ্তক। হিন্দু. 
সমাজের স্বাধীনতা নাই, কিন্ত স্বতন্ব সমাজ রহিয়াছে; অতএব বল, 
যুদ্ধ মাত্র, সমাজরক্ষার উপাপ্ন কি করিয়া বলা যাইতে পারে? 
স্বতন্ত্র সাজ রহিয়াছে , কিন্তু বিজেতাঁর অনুগ্রহে । সমাজরক্ষার জন্ 
নিজের উপযুক্ততাঁর জন্ত চেষ্টা না করিয়া পরের অনুগ্রহের উপর নির্ভর 
করা শ্রেষ্ট, কি প্রবৃত্তিতে বলা যাইতে পারে তাহ! আমার অন্কুমেয় নহে। 
অতএব সমাজের প্রথম কর্তব্-_সমাজরগ্ষার উপযোগী বলসঞ্চয়। এ 
বলদঞ্চয়ের অন্কুল ব্যবস্থা করিতে সমাজ বাধ্য) তাহার প্রতিকূল 
বাবস্থা প্রচলনের চেষ্টা করিতে সম্পূর্ণরূপে ভ্র্রীরিত। রূপ চেষ্টা নিরতিশয় 
অশ্রদ্ধে়। রাজনৈতিক দ্বিতীয় কর্তব্য হইতেছে, অন্তান্ত সমাজ বিধ্বস্ত 
করিয়া! নিজের সমাজের শক্তিবৃদ্ধির বিশেষ ব্যবস্থা করা। সমাজ সে 
ব্যবস্থা না করিলেও বিপরীত ব্যবস্থা কোন মতেই করিতে পারে না। 

“সমাজরক্ষাই প্রধান কর্তব্য বলিয়া গ্রহণ করা যাইতে পারে না; 
সমুজরক্ষা অপেক্ষা উচ্চতর কর্তব্য রহিয়াছে । ব্যক্তিবিশেষের জীবন- 
রক্ষাই যেমন উচ্চতম কর্তব্য নহে, জীবনপাঁত করিয়া যে মহত্তর 
কর্তব্য সাধন করিতে হয়, তেমন সমাজরক্ষাই সমাজের প্রধান কর্তব্য 
বলিয়া স্বীকার কর! যাইতে পাঁরে না।' আত্মরক্ষ/ অপেক্ষা আত্মত্যাগই 
শ্রে্ট-_আত্মরক্ষীকল্পিত চেষ্টায় অহ্কারের বৃদ্ধি হয়। স্বার্থরক্ষা অপেক্ষা 
স্বার্থত্যাগই শ্রেষ্ট_্বার্থপ্রণোদিত চেষ্টায় স্বার্থপব্রতাই বৃদ্ধি পায় ।» 

এ মহত্বর কর্তব্য কি? 
_. “্আধ্যান্মিকতা, ঈশ্বরলাভ। ব্যক্তি বা সমাজ _প্লাচিয়া থাকিল 
বা! মরিল তাহা দেখিতে হইবে না, ঈশ্বর লাভের সমধিক উপযুক্ত হইল 


সামাজিক কর্তব্য নির্ণয় । ১৮৯ 


কিনা তাহাই দেখিতে হইবে; তদদেশ্তেই সমাজকে গড়িয়। তুলিবা'র 
চেষ্টা করিতে হইবে। সে চেষ্টী আপাতত সফল হউক বা না হউক, 
তাহাও দেখিবার আবণুক নাই ; সময়ে সে সফলতা আসিবেই-_তাহাই 
চরম সফলতা |” 

নিজের জীবনে আধ্যাত্মিক ব! ঈশ্বরমুখী প্রবৃত্তির চষ্চা যেরূপ 
প্রশংসার্হ, পরের জীবনে তাহার ব্যবস্থা করিতে যাওয়া সেরূপ নহে। 

পুর্বে বলা হইয়াছে, কোন্‌ প্রবৃত্তিকে শ্রেষ্ঠতা প্রদান করিতে হইবে, 
তাহা জ্ঞানের নিকট জিজ্ঞান| করিয়! জানিতে হইবে। আধ্যাত্মিকতার 
কোন জ্ঞান হইতে পারে না, বিশ্বাস মাত্র হইতে পাঁরে। বিশ্বাসের উপর 
নির্ভর করিয়া সামাজিক জীবন গঠনে হস্তক্ষেপ করা নিরাপদ নহে। 
জ্ঞানই প্রবৃত্তির উপদে্ট। হইতে পারে, কাহারও বিশ্বাস সে আসনে 
বসিতে পারে ন1) শ্রেণীবিশেষের বা অধিকাংশ লোকের বিশ্বাসেরও 
সে অধিকার নাই। ব্যাপ্তি বিশ্বাসের অখগুনীয় প্রমাণ নহে। কত 
কুসংস্কার পৃথিবীর এক প্রান্ত হইতে অপর প্রান্ত পর্যন্ত প্রচলিত ছিল) 
তত্জাপি তাহা এখন অশ্রদ্ধয হুয়া গিয়াছে। উদাহরণ স্বরূপ নরবলি, 
সহমরণ প্রথার উল্লেখ করা যাইতে পারে; সর্প ও বৃক্ষের পৃজার উল্লেখ 
করা যাইতে পারে; বঙ্গদেশে কৌলীন্য, আগ্রস প্রভৃতি জঘন্য প্রথার 
উল্লেখ করা যাইতে পারে । 

“আধ্যাত্মিকতা নাই ধরিলাম, তত্রাপি পাশব বলের দ্বারা আত্মরক্ষাই 
সমাজের প্রধান কর্তব্য নহে। প্রীতিপ্রচার, সার্বভৌম প্রেমপ্রতিষ্ঠা 
আবি পধাত জগতের তৃপ্তিবিধান_ আত্মরক্ষা করিয়া হউক জার 
আত্মতাঁগ করিগ্নাই হউক --তাহাই কর্তবা। জীবন কি? স্বার্থ কি? 
জলবিষ্ব মাত্র, এই আছে এই নাই। একমাত্র নিতাশাস্বতসনাতন বস্তু 
হইতেছে-_সেই প্রেম, তাহারই প্রতিষ্ঠা কর। ধীস্ড আত্মরক্সা করিলে 
তাহা হইত না, বুদ্ধ স্বার্থরক্ষা করিলে তাহ! হইত না, ত্যাগ করিয়াই 
প্রীতির আসন দৃঢ় প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে। ইহাদের ব্যক্তিগত আদর্শ যেমন 


কার্যকর হইছে, সমাজের আত্মবলির আদর্শ সেইরূপ বা তদপেক্ষা 
কিন তল না কিনি 9 িলিনহাখত্ ৫৬১ হানি তাক 


১৯০ প্রবৃত্তি মার্গ। 


প্রদান করিয়া ধন্য হউক । আমর অর্থ চাহি না, সম্পদ চাহি না, গৌরব 
চাহি না, দিগ্থিজয় চাঁহি না; চাহি কেবল সকলের তৃপ্তার্থে আত্মবিসর্জান 
দিতে। ইহা! অপেক্ষা মহীয়ান উদ্দেন্ত আর কি হইতে পারে? এই 
উদ্দেষ্ঠ সাধনার্থ চেষ্টা অপেক্ষা আর কি উচ্চতর কর্তব্য হইতে পারে ? 
যদি ধরিয়াই লওয়া যায়, আধ্যাত্মিকতা জ্ঞানের বিষয় নহে, বিশ্বপ্রেম এবং 
তাহার প্রয়োজনীয়ত৷ জ্ঞানের দ্বারা উপলব্ধি করিবার বাঁধ! নাই । যদি 
ধল, বিশ্বপ্রেম লইয়া আমার কি উপকার হইবে? তাহার উত্তবু এই যে, 
ইহাই তোমার চরম উপকার । যদি এরূপ ভাবে ভাবিতে না পার, তবে 
ভাবিতে অভ্যাস কর; সেই অভ্যাসই তোমার শ্রেষ্ঠ কর্তব্য। জ্ঞানের 
নিকটই জিজ্ঞাস। কর, ইহা সত্য কি না।৮ 
তথান্ত ; জ্ঞানেরই নিকট জিজ্ঞাসা করা যাইতেছে। আপত্তিকাঁরক 
জ্ঞানের দোহাই দিয়। ভাল করেন নাই) যে হৃদয়োচ্ছাসের দোহাই 
দিতেছিলেন, তাহাতে নিবদ্ধ থাকিলে ভাল হ্ইত। পুর্কেই বলা 
হইয়াছে, . নিজের জীবনে আধ্যাত্মিক প্রবৃত্তির চর্চা যেরূপ প্রশংসার, 
পরের জীবনের উপর তাহা গ্রয়োগ করিতে যাঁওয়া সেরূপ নহে। মনুষ্বোর 
কর্তব্য ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত করা হইতেছে__ প্রথম, ব্যক্তিগত কর্তব্য; 
দ্বিতীয়, সামাজিক কর্তব্য। আত্মরক্ষার পরিবর্তে গ্রীতিসস্থাপন 
উচ্চতর ব্যক্তিগত কর্তব্য হইতে পারে। এই কর্তবা সমাজে প্রচার 
করিবার তিনটা মাত্র উপাক্ম আছে:__প্রচার, শিক্ষা প্রদান ও আদর্শ 
ংস্থাপন। এতভিন্ন অন্য প্রকারে এই কর্তব্য সমাজবদ্ধ করিবার 
চেষ্ট। করিলে, তাহা অশ্রীতিকর উপা্ের সাহায্যে প্রীতিপ্রচাঞ্গ করা 
হয়। এই অপ্রীতিকর উপায়--শীসন। সমীজশীসনের এক. অংশ বিচার 
বিভাগ; ইহার সাহায্যে প্রীতির প্রচার হইতে পারে না, শীসন দ্বারা 
প্রীতির প্রচার হয় না, স্ায়ের (756০5) প্রচার হইতে পারে। 
যখনই আত্মরক্ষার পরিবর্তে প্লীতিপ্রতিষ্ঠা উচ্চতর ব্রত বনিয়! 
গ্রহণ কর! হইয়াছে, তখনই শাসনের সাহায্য গ্রহণ পরিহাধ্য হইয়াছে__ 
ব্যক্তিগত কর্তব্য হইতে উদ্দাহরণ দেওয়া যাউক। শত্রু তোমাকে 
এল হেরি উহা আঁজদঁদল হাত পাবার লা. পেভাাবর বিনিজায় 


সামাজিক কর্তব্য নির্ণয় ৯৯৯, 


প্রীতি অর্পণ করিবে। রাজদ্বারে গেলে আর প্রীতির প্রতিষ্ঠা হইল না; 
জগাই মাধাইয়ের উদ্ধার তাহাতে হয় না। আততারয়ীকে ক্ষমা করিয়া, 
যখন তাহাকেও প্রেম প্রদান করিবে, তথন তাহার মনে তোমার নৈতিক 
. ৰলের স্থারা (50174। 6০৬৩) প্রেম সঞ্চারিত হইবে; তাহাকে শান্তি 
দিলে হইবে না _ইহাই প্রীতিবাদ। শাস্তি দিলে তাঁহার মনে- প্রেমের 
- উ্নয় হইবে না, প্রতিহিংসার উদয় হইবে। শাসনের ছার! গ্রীতিপ্রতিষ্ঠা . 
হয় না, তাহার বিদ্বই হয়; অন্যথায় আত্মত্যাগের প্রয়োজনীয়তা এবং 
মহত্ব কোথায় ? .বিচারালয় বদি এরূপ হইত, বিচারক যদি এরূপ 
হইতেন, থে তোমার সর্বস্থ অপহরণ করিয়াছে তাহাকে লইয়া উপস্থিত 
হইলে তিনি তাহার সহিত তোমার রাখিবন্ধন করিয়া! ছাড়িয়া দিতেন, 
তাহ হইলেও বা হইতে পার্িত।: সমাজ তাহার শাসনদণ্ড একমাত্র 
বিচারবিভাগের দ্বারা পরিচালন করে না) সামাজিককে স্বাধীন কাধ্য 
করিবার ক্ষমতা হইতে অল্প বিস্তর বঞ্চিত করিয়া, সামাজিক নিন্দা ও 
প্রশংসার স্থষ্টি করিয়াও শাসন সম্পাদন করে। এই শাসন অনেক স্থলে 
বিচারকের দণ্ড হইতে গুরুতর শাসন হইয়! থাকে ৮ইহার ভঙ্ষে সর্বদা 
ত্রাহি ত্রাহি করিতে হয়) রাজদওও ইহা অপেক্ষা লঘুদণ্ড হইয়া! পড়ে। 
প্রীতিবাদী সমাজের শাসনদণ্ড প্রচলন পক্ষে সহায়তা আদৌ করিতে পারেন 
না; করিলে তাহার বচনের সহিত কার্য্ের অনামঞ্জস্ত ভুইয়া পড়ে 
বরং সমাজে ফে-সমস্ত শাসন বদ্ধমূল রহিয়াছে, তাহা উন্মুলন করিয়া 
প্রত্যেকের স্বাবীন কার্ধ্য করিবার শক্তির প্রতিষ্ঠাকল্পে তিনি সাহীষ্য 
করিজ্েরাধ্য $ অন্যথায় তিনি প্রক্কত প্রীতিবাদী নহেন। অতএব গ্রীতিবাদ- 
রূপ ব্যক্িগত. কর্তব্য, সমাজে প্রচার করিতে হইলে, শীসনদণ্ডের সাহাষ্যে 
তাহ! করা যাইতে পারে না, এবং সমাজ এইরূপ কোন শাসনদপ্ডের 
ব্যবস্থা থাকিলে, গ্রীতিবাদী তাহ উগ্নূলন পক্ষে সাহায্য করিতে ৰাধ্য, 
ব্যক্তিগত সম্পূর্ণ স্বাধীনতা! সংস্থাপন পক্ষে সাহাব্য করিতে বাধ্য) কারণ 
যখনই কোনস্থানে ব্যক্তিগত স্বাধীনতার অভাব আছে,. তখনই তথাক় 
শাসনদণ্ড প্রচলিত রহিয়াছে । শাসন প্রীতি নহে, তাহার অস্তরায়.) 
.এ্শাঁসন অন্তরায় হইলেও কুকর্শ আরও অন্তরায়। ত্তায়ব্যস্সথা 
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আর ্রীতি একই বস্ত না হইলেও অন্তায় আচরণ ্রীতিপ্রতিষ্ঠার 
সমধিক অস্তরায়। সেইজন্য, সমধিক অস্তরায়কে নিরম্ত করিবার জন্ত, 
স্যারব্যবস্থার পোষকতা করিতে হইবে ।” 

তাহা হইলে এই সব. শাসনব্বস্থার পোষকতা মুখ্য উদ্দেন্ নহে, 
গৌণ উদ্দেপ্ত ; ইহা আপাত উদ, চরম উদদেস্ত নহে। তাহা হইলেই 
স্বীকার করিতে হইবে, বিচার প্রতিষ্ঠা প্রীতিপ্রতিষ্ঠার সহায়ক এবং 
অগ্রগামী কর্তব্য। 

“অগ্রগামী নহে, সমসাময়িক কর্তব্য 1 

তাহা হইলে সাময়িক বিচার ত্যাগ করিয়া প্রীতিস-স্থাপনের দিকে 

যাইব কখন ? সমাজ কি তাহার ব্যবস্থা করিবে? 
“যতদূর সম্ভব 1৮. 

কতদুর সম্ভব তাহা কে স্থির করিবে? কার পক্ষে কতদূর সম্ভব, 
সমাজ তাহা স্থির করিতে পারে না। বিচার এবং গ্রীতি উভয়কেই 
রাখিতে হইয়াছে। প্রীতি স্থাপনের পক্ষে বিচার যে স্থলে বেশী সহায়ক, 
সে স্থলে বিচার অবলম্বন করিতে হইবে। সমাজ, কোন স্থলে প্রীতি 
কোন স্থলে বিচার অবল্বনীয়, তাহা! স্থির করিয়া দিতেপারে না। তাহা 
হইলেই প্রত্যেক ব্যক্তিকেই নিজের জন্য তাহা স্থির করিতে হইবে । 
স্থল বিশেষে. বিচারই অগ্রগামী কর্তব্য । 

এখন আমরা পাইতেছি এই যে, গ্রীতিপ্রতিষঠা সর্বপ্রধান ব্যক্তিগত 
কর্তব্য হইলেও, তাহার একটা বিশেষ অন্তরায় আছে__ তাহা দুশ্রবৃত্তি। 
বাক্ষবিক পক্ষে একমাত্র গ্রীতিবাদ ভ্রমাত্র। বিচারগ্রভিঠার সঙ্গে 
সঙ্গে ইহা প্রতিষ্ঠিত হইতে পারে; বিচারকে একেবারে বাদ দিয়! যে 
পারে না, মনুয্যসমাজের ক্রমবিকাশ দেখিপেই তাহা বুঝা যাইবে। মানুষ 
বখন নরমাংসভোজী সম্প্রদায়, তখন বীপুধষ্টর প্রীতি প্রচারে কোন ফল 
নাই। পশুসমাজ হইতে মনুষ্যসমাজের উৎপত্তি হইয়াছে তাহা 
স্মরণ রাখিতে হইবে। পণ্ুসমাজে পুরা একমাত্র প্রীতি গ্রচার করিতে 
ব্যস্ত থাকে না। সেই প্রথমস্তরের মনুম্থসমাজ হইতে অতি হিংজ পণ্ত- 
সমাজের বিশেষ শ্রে্টতা নাই। কতকটা উন্নত অবস্থা ভিন এই গ্রীতির 
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ভাবই আঁদিতে পারে না। স্তাক়বিচার প্রীতির অগ্রগামী । বন্তজাতির 
মধোও কতকটা৷ বিচারব্যবস্থা্‌ আছে। একাধিক ব্যক্তি সমবেত 
চেষ্টার দ্বারা কোন পণ্ড বধ করিলে, কে কি কাধ্যের জন্য কোন অংশ 
পাইবে, তাহ! তাহাদের মধ্যে নির্দিষ্ট রহিয়াছে এবং সেই নির্দেশ মতেই 
তাহার! বিভাগ করিয়া লয়__ইহা বিচার, প্রীতি নহে। সমাজের মধ 
প্রীতির ভাবের পূর্ব্বে বিচারের তাব উদ্ভৃত হয়। ন্তাঁয় বিচারের আদরের 
সঙ্গে সঙ্গে প্রীতির ভাব বুদ্ধি পাইতে পারে, বিচারকে বাদ দিয়া পারে 
না; পারিলেও সমাজের মঙ্গল হয় না। সমাজের যে অবস্থায় স্তায়া- 
ন্টায় বিচার বোধ অল্পসংখ্যক লোকের মধ্যে নিবদ্ধ, যে অবস্থায় অধিকাংশ 
লোক স্বার্থের জন্য পরের ক্ষতি করিতে প্রস্তত, সে অবস্থায় প্রীতি প্রচার 
কার্যে অধিক লোক আত্মবিপর্জন করিলে সমাজের উপকার হয় না, 
অপকার হয়; প্রীতি প্রতিষ্ঠা হক্স না, স্বার্থের প্রতিষ্ঠ। দৃঢ়তর হয়। কারণ, 
যাহার! বিশেষ শ্রীতিমান্, তাহারাই সমাজ হইতে তিরোহিত হয়, 
যাহারা স্বার্থপর তাহার! রহিয়া যায়। প্রীতিমান্‌ ব্যক্তিগণ আত্ম- 
বিসর্জন করিয়া ক্রমান্বয়ে তিরোহিত হইতে থাঁকে এবং কালে তাহাদের 
অস্তিত্ব থাকে না। 

“তাহা নহে; এই আত্মত্যাগের আদর্শে গ্রীতি বৃদ্ধি হইবে ৮ 

কি করিয়া হইবে? অগ্রে সমাজ আদর্শ গ্রহণের উপযোগী হওয়া 
আবগ্তক, অন্তথায় হইবে না। কি পরিমাণে উপযোগী হইয়াছে, সমাজ 
তাহা স্থির করিবে না, সামাজিক স্থির করিবে। 

সামাজিকআত্মত্যাগদ্বার৷ আদর্শস্থাপন সঙ্বন্ধেও এ একই কখা। 
অন্তান্ত সমাজ যথেষ্ট উন্নত না হইলে, এই আত্মত্যাগ আত্মহত্যা মাত্র 
হইবে, আদর্শ গৃহীত হইবে না। অতএব) যদ্দিও আত্মরক্ষা অপেক্ষা 
প্রীতি প্রতিষ্ঠা উচ্চতর কর্তব্য হর, তবুও সর্বত্র আত্মত্যাগ করিয়া 
শ্লীতিপ্রতিষ্ঠার স্থল নাই; স্থানবিশেষে বরং তাহাতে বিপরীত ফল হইতে 
পারে। পক্ষান্তরে, সর্বদা আত্মরক্ষা করিলে গ্রীতিপ্রতিষ্ঠার সুযোগ 
চলিয়া যায না ইহা বিলব্বে স্থাপিত হইতে পারে, এইমাত্র অস্থৃবিধা 
হয়। এই অন্গুবিধা সত্বেও অগ্রে আত্মরক্ষা করিয়া সমস্ত সমাজ যখন 

২৫ 
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আত্মরক্ষায় সমর্থ হইবে, এক সমাজ যখন সমাজাস্তরের উপর পীড়ন করিতে 
বিরত হইবে, তখনই সামাজিক গ্রীতিপ্রতিঠার উপযুক্ত সমন আসিবে। 
সেই সময়ে প্রীতিপ্রতিষ্ঠার বিশেষ উদ্বম করা অপেক্ষাকৃত নিরাপদ, তৎপূর্কে 
সমাজ শুদ্ধ ৫লাক সাগরে ঝাঁপ দেওয়। ততট! নিরাপদ নহে । 

গ্রীতিপ্রদান করা, সকলকে ভালবাসাই মনুষ্ের একমাত্র কর্তব্য 
বলিয়া বাহার! নির্দেশ করেন, তাহাদের নিকট জিজ্ঞাস! কর! ঘাঁইতে 
পারে, কেন ইহা কর্তব্য ? 

“ইহাতেই তৃপ্তি, অন্যবিধ সুখ প্রহেলিকা মাত্র” 

তবেই হইতেছে, প্রীতিপ্রদানই মানুষের মুখ্য উদদেশ্ত নহে, তৃষ্চি 
ব| হ্থথ সেই মুখ্য উদ্দেন্ত। আবার দেখিতে হইবে; এই স্থুখ জগতের 
সখ নহে, ব্যক্তিবিশেষের জী বনের তাহা উদ্দেন্ত হইতে পারে না; নিজের 
সখ মাত্র তাহার লক্ষ্য স্থল হইতে পারে, অন্তের সুখছুঃখের সহিত 
তাহার জীবনের বা তাহার জীবনের কর্তব্যের কোনই সম্বন্ধ নাই; 
পরের সখের ব্যবস্থা, ছুঃখের মোচন করিতে পারিলে, তৎসঙ্গে যদি 
নিজের স্থছঃখ জড়িত না থাকে, তবে আর তাহ। নিজের কর্তব্য হয় না। 
জগত স্থখী হইল, স্বজাতি, স্বদেশী সুখী হইল; নিজের চিত্তবৃত্তির 
চরিভার্থতা হইল। জগতে ছুঃখকষ্ট রহিয়াছে, স্বদেশে ছুঃখদরিদ্রতা। 
. রহিয়াছে, তাহান্তে নিজের চিত্ত ব্যথিত হইতেছে; এইরূপ ছুখকষ্ট 
থাকিতে সুখস্বচ্ছন্দতা ভোগে রুচি হইতেছে না, মনকে শান্ত কর৷ 
যাইতেছে না, কাজেই গ্রীতিগ্রচার জীবনের ব্রত হইয়া পড়ে। কিন্তু 
ভাহ' পড়িলেও স্মরণ রাখিতে হইবে, আত্মন্প্তিমান্রই কার্য্যের উৎপাদক, . 
অন্য উৎপাদক নাই। জগতে ছুঃখকষ্ট থাকিতে, বুদ্ধদেব রাজাগিরি 
করিয়া আপনার চিত্তকে প্রর্শমত করিতে পারিলেন না, কাজেই 
রাজাগিরি করা হইল নাঃ জগতের হিতার্থে বহির্গত হইতে হইল। তুমি, 
আমি, জঙ্গীল খাঁ, তৈমুরলঙ্গ, অদ্ধজগত শ্মশানে পরিণত করিয়াও 
রাজাগিরি করিতে সম্মত, আমরা তাহারই চেষ্টা করিয়। থাকি, ব্যক্তিগত 
হিসাবে তাহাই আমার কর্তব্য; অন্ত কর্তবোর উপদেশ দিলেও, 
চিন্তবৃত্তির অবস্থাত্তর না হওয়া পর্যন্ত সে উপদেশ গ্রহণ করিতে পারি না। 


সামাজিক কর্তব্য নির্ণয় । ১৯৫ 


“পারা না পারার কথা হইতেছে না, পারা উচিত কি না সেই.কথা 
হইতেছে। আত্মস্থখানুসন্ধান অপেক্ষ গ্রীতিদান উচ্চতর স্থুখের অবস্থা 
কি না, সেই কথাই হইতেছ। স্বীকার করিলাম, নিজের স্ুখান্ুসরণ 
ভিন্ন তোমার অন্ত কর্তব্য নাই। তাহ হইলেও, প্রীতিদান যদি উচ্চতর 
সুখের অবস্থ! হয়, তবে .তোমার স্তায় আত্মবাদীকেও সেইরূপ চিত্তবৃত্তি 
অর্জনের চেষ্টা কর! কর্তব্য, নিজের নুখস্বচ্ছন্দতা বিসর্জন করিয়াও. 
গ্রীতিদান করা কর্তব্য ।” 

ইহা উচ্চতর সুখের অবস্থা কি করিয়া জানা গেল? 

“কি পাষণ্ড! নিজের পাঁশবিক প্রবৃত্তির চরিতীর্ঘতা অপেক্ষা পরহিত 
উচ্চতর সুখ নহে? জঙ্গিস খা অপেক্ষা বুদ্ধদেব উচ্চতর ব্যক্তি নছেন 1” 

ব্যক্তিগত হিসাবে নহেন; ইহাই ভাল করিয়া বুঝিতে হইবে । তুমি, 
আমি, জগত, বুদ্ধদেবের নিকট খণী; কাজেই তাহাকে স্ব স্ব হৃদয়ে 
উচ্চস্থান দিতে বাধ্য; জঙ্কিস খা সম্বন্ধে সেরূপ বাধ্য নহি। কিন্ত 
বুদ্ধদেব যদি নিজের ভিতরই নিজের দৃষ্টি নিবদ্ধ রাখেন, জঙ্গিস খা! যদি 
নিজের চিত্তবৃত্বির ভিতরই নিজের দৃষ্টি নিবদ্ধ রাখে, তাহা হইলে উচ্চনীচ 
ভাঁবের স্থল থাকে না, চিত্তবৃত্তি চরিতার্থতা মাত্র থাকে । 

“চিন্তবৃত্তিচরিতার্থতার কি ইতর বিশেষ নাই, সখের কি তারতম্য 
নাই? বার্তাকুদপ্ধ সহায়ে তওুলরাঁশি দ্বারা উদরপৃষ্তি অপেক্ষা পায়স 
পিকের কি মধুরতা নাই ? 

কথাটা। নিতান্ত প্রাণিতন্ববিষয়ক হইয়া পড়িল। শরীর গঠনের 
সমধিক উপযে!গিতা। থাকিলে অবশ্যই আছে, জগ্যথায় নাই। প্রীতিরপ্থারা 
ব্যক্তিবিশেষের, শরীর কিরূপে বদ্ধিত হয়, তাহাঁর পরিচয় পাঁওয়। যায় 
নাই3 অবগ্তঠই ইহার উচ্চগুর গুণ আছে: ইহা ব্যক্তিগত ভাবে 
শরীরবদ্ধক নহে, সামাজিক ভাবে শরীরবর্ধক : ইহা সমাজ গঠনের 
সমধিক উপযোগী ; তজ্জন্ত ইহা বিশেষ গৌরবান্ধিত চিত্তবৃত্তি, তাহাতে 
সন্দেহ না. | তবে ম্মরণ রাখিতে হইবে, এই গৌরব প্রীতির নহে, সমাজ- 
গঠনের উপুযোগিতার উপর এই গৌরব নির্ভর করে। এইখানে 
একটা বিশেষ তত্ব পাওয়া যাইতেছে; যদি তাহাই স্ক্, তবে প্রীতি 


১৯৬ প্রবৃতি মার্গ। 


অন্তসম্পর্কবিরহিত, স্বাধীন কর্তবা নহে, ইহা আপেক্ষিক কর্তব্য মাত্র; 
ইহা সমাজের মঙ্গলের অপেক্ষা করে। প্রীতিদ্বারা যে পরিমাণে সেই 
মঙ্গল সাধিত হইতে পারে, সেই পরিমাণে ইহা কর্তব্য, অন্থায় প্রীতির 
পরিবর্তে বিচারই শ্রেষ্ঠতর কর্তব্য। 
“ইহা! সর্ব্থা সমাঁজের মঙ্গলজনক |” 

বিচার কাহাকে বলেঃ ইহা প্রীতির প্রতিপক্ষ। ক্রুর নরহস্তাকে 
বজদ্বারে দণ্তিত করিবার পক্ষে সহায়তা করা সকলেই কর্তব্য বলিয়া! 
মনে করেন। ইহা কি প্রীতিবাদ? উদ্ন্ধনরজ্ছুর পরিবর্তে তাহাকে 
প্রীতি দেওয়া হয় নাকেন? যদি বলাযায়, তাহা হইলে হতব্যক্তির 

" আত্মীয়গণের প্রতি প্রীতির অভাব প্রদর্শন করা হয়, এজন্য দেওয়। যাইতে 

পারে না। সে কথায় কুলাইবে না; এই আত্মীয়গণই বা! প্রীতিবাঁদের 
বন্য দায়ী হইবে না কেন? তাহাদিগকেও রজ্জ,র পরিবর্তে প্রীতি প্রদান 
করিতে বাধ্য কর! হইবে না কেন? তাহা হইলে সমাজ উৎসন্নে যাইবে। 
অতএব পুনরায় প্রমাণ হইল, প্রীতি অন্যসম্পর্কবিরহিত কর্তব্য নহে, 
মমাজের মঙ্গলই সেই কর্তব্য। সূর্ববূপ অবস্থাতেই পীতিগ্রদান 
সমাজের মঙ্গলজনক নহে, ইহা স্মরণ রাখিতে হইবে। 

“দয়া বা প্রীতি এবং ন্যায় বিচার, ইহার মধ্যে শ্রেষ্ঠ কে? কোন্টা 
কোন্‌ অবস্থায় অবলম্বনীয় ?” 

দয়া পশুর মধ্যেও দেখ! যায়) সমাজগঠনের পক্ষে দয়। ও প্রীতি 
উভয়ের উপযোগিতা আছে। যে স্থলে কুকার্ধ্যের প্রশ্রয় দিবার সম্ভাবন! 
নাধ, সেই দয়ার স্থল, অন্যথায় কদাচ দয়! বাঁ গ্রীতিপ্রদানের স্থল নাই। 
এই প্রসঙ্গে একটা দোষী ব্যক্তির উদাহরণ দেওয়া হইয়াছে মাত্র, যে স্থলে 
দোষের সংশ্রব নাই, বিনা দোষে যে স্থলে ভুঃখদারিদ্য বিরাজমান, 
সে স্থলে প্রীতির স্থান কতদূর? কতদূর তাহা! পরোপকারব্রত বিচার 
স্থলে বলা গিয়াছে। অন্ঠান্ত চিত্তবৃত্তির সহিত প্রীতির তুলনা করিলে 
দেখা! যাঁয়, মানুষের সমাজবদ্ধ হইয়! বাস করিবার প্রয়োজনীয়তা হইতে 
ইহার উৎপত্তি ; অন্যথায় পরের কার্য করিবার কোন্‌প্রয়োজনীয়ত। 
“দেখা যার না। ইহার আর একটা বিশেষত্ব আছে। “সামাজিক বলের 


সমাজস্থ ব্যক্তিগণের উন্নতিবিধাঁন। ১৯৭ 


দ্বারা ব্যক্তিবিশেষকে পরের কার্য করিতে বাধ্য করিলে, তাহাঁতে সেই 
ব্যক্তির কোন সুখ নাই, স্বপ্রণোদিত হইয়া! প্রীতিদানপ্রবৃত্তির চষ্চাতেই 
স্থখ। নিজের কার্ধ্য করিয়া! যেরূপ স্ুখলাভ কর! যাইতে পারে, এই 
প্রবৃত্তির সহায়ে পরের কাঁধ্য করিয়াও সুখলাভ করা যাইতে পারে। 
ইহাই যে প্রধান সুখ, তাহা বলা যাইতে পারে না ) অনেক স্থলে ছুষ্কতের 
দণ্ডবিধান শ্রেষ্টতর চরিতার্থতা। ব্যক্তিগত হিসাবে ইহার প্রাধান্য 
অপ্রাধান্ত নাই, অন্ুশীলনেরও আবশ্তকতা নাই) সমাজবদ্ধ হইয়া 
বাম করিবার আবশ্তকতা হইতেই ইহার আবশ্তকতা, উৎপন্ন 
হইয়াছে। 

১৫। দ্বিতীয় শ্রেণীর সামাজিক কর্তব্য--ধর্মাধিকরণিক । 

অর্থাৎ সমাজস্থ ব্যক্তিগণ, একে.অন্টের উপর হস্তক্ষেপ করিতে না 
পারে, তাহার ব্যবস্থা করা। সমাঁজরক্ষা কিন্ত আরও অগ্রগামী বর্তব্য। 
তজ্জন্ত ব্যক্তিবিশেষ_ষথা, শাসনকর্তা (101০0197 ), শ্রেণীবিশেষ__যথা 
যুদ্ধব্যবসায়ী, অন্তের স্বার্থের উপর হস্তক্ষেপ করিতে পারে। সমাজের 
সাধারণ অবস্থায় পারে না, বিপন্ন অবস্থায় পারে। 

১৬ তৃতীয় কর্তব্য _সমাজস্থ ব্যক্তিগণের উন্নতিবিধান। 

ইহাই আমাদের বিশেষ আলোচ্য বিষয় । প্রথমেই স্মরণ রাখিতে 
হইবে, এই কর্তব্য গুরুত্বে তৃতীয় স্থান অধিকার করে; সমাজরক্ষা ও 
সমাজস্থ ব্যক্তিগণের স্ব স্ব অধিকার রক্ষা ইহার অগ্রগামী কর্তব্য ; কারণ 
প্রথমোক্ত কর্তব্য সম্পাদন করিতে না পারিলে সামাঁজিকের উন্নতি 
হওয়া দূরে থাকুক, অস্তিত্ব থাকাই সন্দেহ স্থল; আবার দ্বিতীয় কর্তব্য 
পালনই সর্বাপেক্ষা অধিক উন্নতির হেতু । অগ্রে আভ্যন্তরীণ শান্তি 
রক্ষা নী হইলে, চোর ডাকাইতের উপদ্রব থাকিলে, এক ব্যক্তি অন্ত 
ব্যক্তির উপর অত্যাচার করিবার স্থযোগ থাকিলে, এক শ্রেণীর অন্ত 
শ্রেণীর ন্তাষ্য অধিকার হইতে বঞ্চিত করিবার ব্যবস্থা থাকিলে, সমগ্র 
সমাজের উন্নতি হইতে পারে না। ব্যক্তিবিশেষের উন্নতি হইলেই যেমন 
সমাজের উন্নতি হইল বলা যায় না৷? সেই ব্যক্তি, সমাজের অন্ঠান্ত ব্যক্তির 
অবনতি সাধন করিয়! নিজের উন্নতি করিলে যেমন সমাজের উন্নতি বঠা 


১৯৮ প্রবৃত্তি মার্গ। 


যাঁর না; সেইরূপ শ্রেণীব্রিশেষের উন্নতিতেও সমগ্র সমাজের উন্নতি হয় না, 
উন্নতি স্থানান্তরিত হইতে পারে মাত্র; যথ!--“ক” শ্রেণীর উন্নতির কতকাংশ 
ণ্থ” শ্রেণী টানিয়া লইলে, মোট উন্নতির সমষ্টি বুদ্ধি হয় না। একমাত্র 
আপত্তির পথ উন্মুক্ত আছে; “৭” বলিতে পারে যে, “ক” এর উন্নতির 
দশমাংশ লইয়৷ আমর! আমাদের উন্নতির দশগুণ বৃদ্ধি করিলাম, ইহাতে 
সমাজের উন্নতির মোট সমষ্টি বৃদ্ধি হইল না! কি? এঁদশমাংশ না দিলে 
আমর! আমাদের এই প্রতৃত উন্নতি সাধন করিতে পারিতাম' না” 
উদ্দাহরণ স্বরূপ, অন্যান্য শ্রেণী ব্রাক্মণগণের ভরণপোষণ সরবরাহ না 
করিলে, তাহীরা নিজের গ্রাসাচ্ছাদনের চেষ্টায় জীবন কাটাইতে 
বাধ্য হইলে, ভারতবর্ষে ভ্ানের এই প্রভৃত উন্নতি সাধিত হইবার , 
সুযোগ হইত না, ইহার উল্লেখ করা যাইতে পারে। যখন সর্ব্- 
সমাজের প্রাথমিক অবস্থাতেই এইক্সপ ঘটন! ঘটিক্াছে, এক শ্রেণীর 
লোকের স্বোপার্জিত ধনের একাংশ, অন্ত শ্রেণী ছলে বলে কৌশলে 
হস্তগত করিয়াছে; তখন এই তর্কের আংশিক যুক্তিযুক্ত! 
অবস্ঠই স্বীকার করিতে হইবে। বাস্তবিকই যতদিন না মূলধন 
সংগৃহীত হইয়াছে, অর্থাৎ আপাততআবশ্তকীয় খাগ্ভাদি অপেক্ষা বেশী 
বস্ত সংগৃহীত না হইয়াছে, ততদিন শ্রেণ্যন্তর হইতে থাগ্াদি সংগ্রহ 
করিয়া জ্ঞানাদির চচ্চার অবকাঁশ সংঘটন না করিতে পারিলে জাতীয় 
উন্নতির সোপান প্রস্তুত হয় না। এই ফুক্তিযুক্ততার মধ্য হইতেই পাওয়! 
যাইতেছে; জাতির নিতান্ত দরিদ্র অবস্থাতেই সর্বশ্রেণীর স্ব স্ব অধিকাঁর- 
মূলগ্চ যে সাধারণ নিয়ম স্থাপন করা হইয়াছে, তাহার বাতিক্রম কর! 
যাইতে পারে; এই ব্যতিক্রমের হেত্বন্তর নাই, কেহ দেখাইতেও 
পারেন না। এই যুক্তিযুক্ততার“মধ্য হইতে আরও পাওয়া যাইতেছে : 
ণ্থ” যেমন “ক”এর উপার্ষিিত খাগ্যাদির অংশ গ্রহণ করিবেন, তেমনি 
উপযুক্তের অধিক মূল্য দিতে হইবে তবে স্বর্ণ রৌপ্য না হইয়া জ্ঞানময় 
মুদ্রা হইতে পাঁরে ; সঙ্গীত, কবিতা, নাট্য, কারুকাধ্যাদি কলাবিদ্ার দ্বারা 
হইতে পারে ; মেকি টাকায় বা বিনামূল্যে লওয়! চলি নাঃ তাহা 
প্রবঞ্চনা, চৌধ্য অথব। দক্থ্যতা হইবে। 


সমাঁজস্থ ব্যক্তিগণের উন্নতিবিধান। . ১৯৯ 


আতৃত্তিঃ সর্বশান্ত্রানাং বোধাদপি গরীয়সী | 
দিলে চলিবে না। 
(কে) অবিদ্যো বা সবিদ্যো বা গুরুরেব চ দৈবতম্‌। 
অমার্গস্থোইপি মা্গীস্থো গুরুরেব সদা গতিঃ ॥ 
তন্্সার ১ম পরিচ্ছেদ । ১৭। 

দিলে চলিবে না। কংসের বঙ্কার ইহাতে স্পষ্ট শুনা যাইতেছে। 

১৭ সামাছিকের উপকার জন্ঠ সমাজ কি কি কার্য করিতে পারে। 
-. ব্ক্তি মাত্রেই কুপ্রবৃত্তি আছে; ইহা সমাজ রক্ষা বা ব্ক্তযন্তরের 
স্বার্থরক্ষার বিরোধী হইলে সমাজ অবপ্তই হস্তক্ষেপ করিতে বাধ্য। 
আর একস্থলেও হস্তক্ষেপ করিতে পারে : যখন ইহা ব্যক্তির নিজের স্বার্থের 
প্রতিকূুল। এই মৌলিক তন্বানথসারে, মাদকদ্রব্য ব্যবহার, দ্তক্রীড়া 
ইত্যাদি, নিষেধ করিতে পারে। এখন দেখা যাইতেছে, সামাজিকের 
যে পরিমাণে উন্নতি হইবে, এই ত্রিবিধ বিষয়ে সমাজের কার্য, সামাজিকের 
উপর হস্তক্ষেপ করিবার আবগ্তকতা, সেই পরিমাণে কমিয়া বাইবে। 
হয়ত আর এক হাজার বৎসর পূরে সম।জের শাসকরপ মূর্তি এককালীন 
তিরোহিত হইবে ; থাকিবে কেবল চতুর্থ মষ্তি। জাতি বা সমাজ তত্তৎ 
সামাজিকের বৃহত্তম সমবায়। যে সমস্ত কার্ধা এই বৃহত্তম সমবায় ভিন্ন 
সম্পন্ন হইতে পারে না, তাহাই থাকিয়া যাইবে। ক্ষুদ্র সমবাঁয়কে যৌথ- 
সমিতি 0০100656901 0০০7]197)) বলে। ইহা দ্বারা যে কার্ধ্য হইতে 
পারেনা, ভবিস্াতে তাহাইমাত্র সমাজের কর্তব্য থাকিবে । বর্তমানে অনেক 
স্থলে রেলপথ, টেলিগ্রাফ, পত্রবাহন ইত্যাদি কার্য, আমাদের দেশে যৌথ- 
সমিতির লাধ্যাতীত বলিয়৷ ইহা রাজা বা সমাজের কর্তব্য কর্ম হইয়াছে। 
মমাজের মানসিক অবনতিই এই সমস্ত "কার্য যৌথসম্তির সাধ্যাতীত 
করিতেছে। জাপানে অনেক নৃতন নূতন শিল্পজাঁত দ্রব্য প্রস্তত যৌথ- 
সমিতির সাধ্যায়ত্ত ছিল ন!; রাজশাসন সেই কার্যে অগ্রগামী হইয়া 
কলকারখানা স্থাপন করিয়া, প্রথমে ক্ষতি স্বীকার করিয়াও তাহা ক্রমে 
লাভবান করিয়া তুলিয়া, সমাজের এই চতুর্থ কর্তব্য পাঁলন করিয্নাছে। 


কিন্ত যথনই লাভবান চউম্ীচি তখনি 72১ ৭ ১১ ৯ 


২০ প্রবৃত্তি মার্গ। 


যৌথসমিতির হস্তে অর্পিত হ্ইয়াছে। নিতান্ত আবগ্তক ব্যতীত 
রাজশাসন সমাজের উপর হস্তক্ষেপ করিলে যে কুফল হয়, তাহা ইউরোপীয় 
রাজনীতিশাস্ত্রে ও সর্বদেশের ইতিহাসে বিশদরূপে ব্যক্ত রহিয়াছে। 
শাসন মাত্রেই অবাঞ্ছনীয়) সামাজিকের স্বাধীনতাই বাঞ্ুনীক্ ; এ 
স্বাধীনতার উপর অযথা হস্তক্ষেপ কোন কালেই হিতকর হয় নাই; শান 
অপরিহার্য উৎপাৎ মাত্র (135065587) €৮1])। মিউনিসিপালিটীও 
আংশিক সমাজশীসন; সমাজের স্বেচ্ছা প্রদত্ত শক্তি রাজার স্তায় হহাতেও 
অর্পিত হইয়াছে। ইহার কর্তব্য কতকটা বৃহৎ সমীজ্রই স্তায়। 
ষে স্থলে, জলমরবরাহ যৌথসমিতির দ্বারা সম্ভব, পে স্থলে ইহা তাহার 
কর্তব্য নহে; যেস্থলে সম্ভব নহে, সেই স্থলেই তাহা কর্তবা। শাসন 
মাত্রই যে অপরিহার্য উৎপাত, এই চতুর্থ কর্তব্যও যে উন্নতি সহকারে 
উঠিয়া যাইতেছে, ইহাই তাহার উৎকষট প্রমাণ 

শাসন দ্বারা নিয়ন্ত্রিত যে চতুর্থ কর্তব্য, তাহা ছাড়াও শাসনসম্পর্কবিহীন 
যৌথকার্ধাকরী কর্তব্য অসম্ভব নহে। প্রথম, দ্বিতীয়, তৃতীয় হইতে 
শেষোক্ত চতুর্থ শ্রেণীর সামাজিক কর্তৃব্যের একটা বিশেষ পার্থক্য আছে। 
প্রথম ত্রিবিধ শ্রেণীর কর্তব্য প্রতিরোধক ((0০০:০1৮০), চতুর্থ কর্তব্য 
প্রতিপোষক (০০-0139:0৪) | বিশেষ ভাবে স্মরণ রাখিতে হইবে, 
উন্নতি সহকারে সমাজের প্রতিরোধক কর্তব্য ক্রমশ কমিয়! যাঁইয়। কেবল 
মাত্র প্রতিপোষক কর্তব্য থাকিয়া যাঁয়। প্রতিরোধক শক্তির দ্বার! যে 
কার্য সম্পাদিত হয়, তাহ সর্বোৎ্কষ্ট ব্যবস্থা নহে; শাসনদণ্ড প্রতিহার 
করিয়া যে কার্য সম্পাদিত হয়, তাহাই সর্োংকষ্ট। 

তৃতীয় কর্তবা সম্বন্ধে পুনরায় বিশেষ আলোচনা আবশ্তক। মানুষ 
ইহকালের ক্ষণিক স্থখের অনুসরণেই বাস্ত, পরকালের জন্য চিত্ত! 
করে না) সমাজ পরকালের জন্য কার্য্য করাইতে বাধ্য করিতে পারে 
কি? পরকালের কার্ধা সম্বন্ধে ইতিপূর্বে আলোচনা কর! গিয়াছে। 
সমাজস্থ কোন ব্যক্তি যখন পরকালের অবস্থার সাক্ষাৎসন্ধান পাঁয় 
নাই এবং পাইতে পারে না, তখন তাহার জন্ত ব্যবস্থা হইতেই 
পারে নাঃ তবে ইহাতে শ্রেনীবিশেষের উদরপুস্ি উত্তম ব্যবস্থা 
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হইতে পারে। প্রথম ও দ্বিতীয় শ্রেণীর কর্তবা ছাড়াইস়! যিনি 
তৃতীয় শ্রেণীর প্রতিরোধক পামাজিকব্যবস্থা করিতে প্রস্তুত, তাঁহাকে 
বিশেষরূপে স্মরণ রাখিতে হইবে যে, এইরূপ ব্যবস্থা করিবার 
পূর্বে তীহাকে মানবজাতির সমগ্র ভবিষ্যতকে দৃষ্টির আয়ত্ত করিতে 
হইবে, অর্থাৎ ভগবান হইতে হইবে ঃ কারণ তিনি অন্য বাক্তির 
উপর কর্তৃত্ব করিতে যাইতেছেন, তাহাদের ভাগ্যের বিধাত। হইতে 
যাইতেছেন, তাহাদের স্বাভাবিক বুদ্ধির উপর নিজের বুদ্ধিকে স্থাপিত 
করিতে যাইতেছেন। কি সাহসে তিনি তাহা করিতে যান? মানবের 
ভবিষ্যতের কতটুকু অংশ তিনি দেখিতে সমর্থ? তাহার কৃত কাধ্য মানব- 
সমাজের সুদীর্ঘ জীবনের উপর কিরূপ কাধ্যকর হইবে, তাহা কি তিনি 
ভাবিতেও পারেন? তিনি যাহা ভাল বলিয়া চালাইতে চাহেন, তাহা 
ভাল না হইতে পারে) যে বিগ্যাবুদ্ধি, সংস্কারের উপর নির্ভর করিয়া 
স্বজাতির উপর হস্তক্ষেপ করিতে যাইতেছেন, তাহা ভ্রমাত্মক হইতে 
পারে। আপত্তি হইবে : তবে প্রথম ও দ্বিতীয় অবস্থায়ই * বা এরূপ 
হস্তক্ষেপ করিবার অধিকার কোথা হইতে আইসে? তাহার উত্তর এই 
বে, উপযোগী জীবের পক্ষে জীবিত থাক! আবশ্তক, এই তন্বকে মৌলিক 
তত্ব বলিয়। ধরিয়া লইতে হইবে । এই তত্ব আর ইহ! অপেক্ষা সহজবোধ্য 
তত্বাস্তর দ্বারা প্রমাণ করা যার ন!; ইহাই সর্বধাগ্রগানী সহজবোধ্য তত্ব। 
প্রথম ও দ্বিতীয় শ্রেণীর কর্তব্যোর উদ্দেপ্ত হইতেছে এই জীবনরক্ষা। 
ভবিষ্যতের গর্ভে যতই অবরোহণ করা! যাউক, মানবজাতি জীবিত 
থাকিবার আবগ্তকতা শীস্র চলিয়া যাইবে এন্প নিদর্শন পাওয়া যাইস্টেছে 
না। বখন যাইবে, তখনও সে কার্ধে সহায়তা করা মন্ুযোর কর্তব্যের 
মধ্যে পরিগণিত নাও হইতে পারে। কিন্তু আপাতত ধ্বংসের ব্যবস্থার 
জন্ত ব্যগ্র না হইয়া অস্তিত্বের ব্যবস্থার জন্যই আমাদিগকে ব্যগ্র হইতে 
হইতেছে । আরও কথা . সমাজব্াবস্থাপক মন্ষ্যসমাজেরই ব্যবস্থাপক | 
তাহা ছাড়াইয়। দেবত্বের পক্ষে বাবস্থা করিতে যাওয়! কিকিং বিপজ্জনক । 
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যতদিন সমাজ বর্তমান আছে, মানুষ বাচিয়া আছে, ততক্ষণ ব্যবস্থা সেই 
পর্য্যস্ত অগ্রসর হইলেই যথেষ্ট হইতে পারে । 

“মানবজাতি যে বর্তমান আকারে জীবিত থাকিবার উপযুক্ত তাহার 
প্রমাণ কি ?? 

ইহার প্রমাণের জন্য বিশেষ ব্যন্ত হইবার আবগ্তকতা নাই; প্রমাণ 
নাও থাকিতে পারে। ইহার বিকৃদ্ধেই প্রমাণের আবশ্তকতা। ব্যক্তি 
বিশেষের জীবনে বিরুদ্ধপ্রমাণথ অনেক সময় আসিয়া পড়ে; একটা 
সমাজের জীবনে সেই প্রমাণ পাওয়া যায় না। সুতরাং অস্তিত্বের 
আবশ্তকতাঁর প্রমাণের জন্ত ব্যস্ত না হইগ্রা তাহার বিরুদ্ধপ্রমাণের জন্তই 
অপেক্ষা করিতে হইবে। তাহা না করিয়া সাধারণঅস্তিত্বের অনুপযোগী 
বাবস্থ! করিতে উদ্যত হইলে তাহা অব্যবস্থা হইতে পারে। এইরূপ 
অব্যবস্থা, সামাজিক আত্মহত্যার ব্যবস্থাও, কিন্ত সমাজে গৃহীত হয়, 
ব্যবস্থাপককে তাহা সর্বদা স্মরণ রাখিতে হইবে । 

“সমাজের মঙ্গলমীত্র সামাজিক বাবস্থার উদ্দেগ্ত। সে মঙ্গল যেরূপে, 
যাহ দ্বারা সাধিত হউক তাহা মঙ্গলজনক হইলেই যথেষ্ঠ হইল, আর” 
কিছুই দেখিবার আবশ্তক নাই । এক ব্যক্তি__রাঁজা বা বিজেতা, এক 
সম্প্রদায় _ ব্রাহ্মণ বা শ্রমজীবী, সে যেই হউক, ছলে বলে কৌশলে যে 
উপায্পেই হউক, সমাজের মঙ্গল সাধন করিতে পারিলেই হইল। মঙ্গল 
সাধনের গম্থার কোন দোধ গুণ দেখিতে হইবে না? পন্থার দোষ গুণ 
নাই) পন্থা যাহাই হউক, মঙ্গল হইলেই তাহ! স্পন্থা বলিতে হইবে ।” 

«এই সমাজনৈতীকতত্ব এত সহজ নহে। প্রথমে দেখিতে 
হইবে: বাক্তিগত্ত মঙ্গল এবং সামাজিক মঙ্গল কাহাকে বলে। 
দ্বিতীয়ত : মেই মঙ্গল সাধনের পক্ষে সর্বরূপ গন্থাই উপযোগী হইতে 
পারে কি না । বিভিন্ন ব্যক্তি বিভিন্ন বিষয়কে মঙ্গল বলিবেন। কেহ 
বলিবেন আধ্যাত্মিকতা, কেহ.বলিবেন পরকালের মঙ্গলই মঙ্গল, কেহ 
বলিবেন স্থার্থত্যাগ_-পরের পেবাই মঙ্গল, কেহ বলিবেন স্থুখই 
মঙ্গল, আবার কেহ বলিবেন জীবনের বৃদ্ধিই মঙ্গল । এই সমস্ত মঙ্গলই 
“এক তাবের কথ। নহে; ইহার! পরস্পর অল্পবিস্তর বিরোধী । অতএব 


টি, 
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মঙ্গল কি তাহ! নিঃসংশয়ে স্থির করিবার উপায় নাই। যাহা আমি মঙ্গল 
বলিয়া মনে করিতেছি, তাহা আমার বুদ্ধির উপযোগী মৃঙ্গল মাত্র_-হয়ত 
প্রক্কত মঙ্গল নহে। যে অন্যরূপ মনে করিতেছে, সেই হয়ত প্রকৃত 
মঙ্গল স্থির করিতে পারিয়াছে। এখন আমার বুদ্ধির অনুযায়ী মল, 
ছলে বলে কৌশলে সমাজের উপর প্রয়োগের আমার কি অধিকার আছে? 
তাহা যদি আমি করিতে যাই, সমাজ তাহাতে আপত্তি করিতে পারে না 
কি? ছলে বলে কৌশলে নিজের মত প্রচারের চেষ্টা হইল দ্বন্দের ভাব । 
এক শ্রেণীর ভাবুক বলিবেন, জগতে দন্দই আছে, আর কিছুই নাই! 
আর একট। জিনিল আছে যাহা জীবনের অধিকতর উপযোগী__সাহচর্য্য। 
সমাজে দ্বন্দের স্থলে সাহচর্য সংস্থাপনই সামাজিক উন্নতি। ছলবল- 
কৌশল দাহাযো সমাজের মঙ্গল বিধানের দুইটা মন্তরায় আছে: ১ম। 
মানুষের জ্ঞানের অসম্পূর্ণতী) ২য়। মানুষের স্বার্থপরভা। স্বার্থপরত। 
আছে বলিরা, সমাজ বাক্তিবিশেষ ব! শ্রেণীবিশেষের বলপ্রকাশে বাধা 
জন্মাইতে বাধ্য । যদি কোন মানুষের জ্ঞান সম্পূর্ণ হইত এবং তাহার 
স্বার্থপরতা ন৷ থাকিত, তবে সেই মানুষ ছলবলকৌশলের পন্থা অবলম্বন 
করিতে পাঁরিত ; তদভাবে এ গন্থ। অবলম্বনীয় নহে। | 
আরও একটু দেখা যাইতেছে : মানুষের জ্ঞান যে বিষয়ে যে পরিমাণে 
আপেক্ষিক সম্পূর্ণতা লাভ করিয়াছে, সেই বিষয়ে সেই পরিমাণে বল 
প্ররোগের সুযোগ উপস্থিত হইয়াছে । মাদকদ্রব্য সেবনের খাতিরে 
নিজের দেহের অবনতি সাধন করা যে অনুচিত, মানুষের এ জ্ঞান প্রীয় 
সম্পূর্ণতা লাভ করিয়াছে ; এই শ্রেণীর কার্য হইতে বলপূর্বক (বিরত 
করিবার পক্ষে সামাজিক ব্যবস্থা স্থাপনের সময় আসিয়াছে । এই শ্রেণীর 
ব্যবস্থা হইল প্রতিরোধক ব্যবস্থা-_“ইহ] করিও না” এখন ' বিচার্্য 
বিষয় হইতেছে : প্রতিপোষক ব্যবস্থা, ইহা কর এই ব্যবস্থা, বল প্রয্নোগ 
দ্বারা স্থাপনের সুযোগ আছে কিনা । .ইহারও' স্থযোগ আছে, যথাঁঁ_ 
পীকা দাও” অতএব প্রমাণ হইতেছে : মানুষের জ্ঞান যেখানে যে 
পরিমাণে সম্পূর্ণ, সেখানে সেই পরিমাণে বল প্রয়োগের স্থল আছে। 
যেখানে আদৌ সম্পূর্ণ নহে, সেখানে আদৌ বলপ্রয়োগের স্থান নাই্‌। 
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ধাহাদের জ্ঞানার্জনী প্রবৃন্তি অপেক্ষাকৃত স্বাধীনতা লাভ করিয়াছে, 
তাহারাই বলপ্রয়োগের ক্ষেত্র নিদ্ধারণের উপযোগী ; যাহাদের জ্ঞান 
যে পরিমাণে সংস্কীর দ্বারা কলুষিত, তাহারা সেই পরিমাণে এ ক্ষেত 
নির্ধারণের অনুপযোগী । মাদকদ্রবা সেবনের খাতিরে নিজের দেহের 
অবনতি সাধন কর অনুচিত, এ জ্ঞান যেমন অনেকটা সম্পূর্ণতা লাভ 
করিয়াছে; পরলোকের খাতিরে দেহের অবনতি সাধন করা উচিত, এ 
জ্ঞানকিন্ত সেরূপ সম্পূর্ণত| লাভ করে নাই। যদি কেহ বিশ্বাস করেন, 
এ জ্ঞান আরও সম্পূর্ণতা লাভ করিয়াছে এবং ইহার অন্কুলেও বল. 
প্রয়োগ কর! যাইতে পারে ) তাহাকে ম্মরণ রাখিতে হইবে যে, একমাত্র 
সত্যই স্থায়ী বন্ধু; এ জ্ঞানের সত্যতা না থাকিলে এই ব্যবস্থা স্থায়ী হইবে 
না। সত্যতানির্ীরণ বিশ্বাসের দ্বারা কর! যায় না, জ্ঞানের দ্বারা করিতে 
হয়। যদি কেহ বলেন “ইহা ত্রিকীলজ্ঞ খষির জ্ঞান, তাহাতে কুলাইবে 
না। স্থানান্তরে যেরূপ বলিয়াছি: ইহা খধির জ্ঞান হইতে পারে, 
আপনার পক্ষে বিশ্বাসমাত্র। যে খধিদের জ্ঞান, তাহারা এখন আর 
বল প্রয়োগ করিতেছেন না; আপনি বিশ্বাস মাত্র স্থল করিয়! সেই বল 
প্রয়োগ বহাল রাখিতেছেন। তাহা করিবার অধিকার কাহারও নাই। 


১৮ কয়েকটি সামাজিক প্রথার বিচার। 


বাল্য-বিবাহ । 


এখন আমরা প্রচলিত কয়েকটী সামাজিক ব্যবস্থার বিচার করিতে 
সমর হইতেছি। আমার মতে__এ মত আমি কাহাকেও গ্রহণ করিতে 
বলি না_বনু সম্প্রদায় মধ্যে অপরিণত বয়সে সন্তান উৎপাদনই ভারত- 
বর্ষের অবনতির প্রধান কালণ। বাল্যবিবাহ ইহার জন্য দায়ী। 
বলা যাইতে পারে যে, তাহা না হইলে জারজ সন্তানের বাহুল্য হইত। 
তাহার উত্তর এই যে, একটা জাতির মেরুদণ্ড জারজ সন্তান নহে। এই 
সামান্য বিপদপাত হইতে উদ্ধার পাইবার জন্য মেরুদণ্ড ভগ্নের ব্যবস্থা! যে 
করে, তাহাকে আর কি বল! যায়ঃ আরও বলা যাইতে পারে, বেদী 
প্রয়সে বিবাহ হইলে ব্যতিচার বৃদ্ধি পাইবে। কিন্তু ব্যতিচার অপেক্ষা 


কয়েকটি সামাজিক প্রথার বিচাঁর। ২০৫ 


সমাজরক্ষা অধিকতর মূল্যবান | ছূর্বল সস্তান সমাজরক্ষাকার্য্ের পক্ষে 
সমাক্‌ সমর্থ নহে ; অতএব অপরিণত বয়সে সন্তান উৎপাদনের সহায়ক 
ব্যবস্থা, উত্তম ব্যবস্থা নহে। এসমস্ত কথা কেহ না জানেন তাহ! 
নহে; জানিয়াও সে প্রতিবাদ করেন, তাহার হেতু সংস্কার। সংস্কার 
প্রণোদিত প্রবৃত্তিকে নির্শল জ্ঞানের দ্বারা সংশোধন করিতে চেষ্টা করেন 
না, জ্ঞানকে সংস্কারমূলক প্রবৃত্তির সাহচর্য্যে নিযুক্ত করেন ; এই প্রবৃত্তির 
পোষকতা কিরূপে করা যায়, জ্ঞানরাজ্য মধো তাহারই সন্ধান করিয়া 
বেড়ান। ব্যভিচার শতগুণ বুদ্ধি পাইলেও দুর্বলতা শতাংশের একাংশ 
বৃদ্ধি হইতে দেওয়া যাইতে পারে না'। স্ত্রীর সতীত্বের অপেক্ষা স্বাধীনতার 
অভাব, স্বাভাবি কগ্রবৃত্তিবিশিষ্ঠ ব্যক্তির পক্ষে অধিক ক্লেশদায়ক। এখন, 
পরিণত বয়সের সংখা! কি? সাধারণের তাহ। বিচার্য্য নহে, বিজ্ঞানবিদের 
নিকট জানিতে হইবে। কিন্তু সাধারণের পক্ষে একটি উত্তম সুযোগ আছে : 
যখন একটা অপরিণত বয়স আছে, তখন বিবাহ, সন্তান উৎপাদনের বয়স 
অতিক্রম করিবার পূর্বের, যতদুর সম্ভব স্থগিত রাখাই নিরাপদ ; এবং 
তাহাই এ বম্বন্ধে বিজ্রতা। “হয়ত এরূপ পাত্র জুটিবে না” ইত্যাদি 
ব্যক্তিগত অবস্থা কোন সাধারণ প্রবন্ধেরই আলোচ্য বিষয় হইতে পারে না। 
স্থুল সিদ্ধান্ত এই হইতেছে : আত্মরক্ষারূপ সর্বপ্রধান সামাজিক কর্তব্য সম্যক্‌ 
পালন করিতে যদি প্রবৃত্তি থাকে, তবে উপরুক্ত নির্দেশিত গন্থাই শ্রেয় 
বলিয়! গ্রহণ করিতে হইবে। তাহ! করিবার ক্ষমত| না থাঁফিলে বা 
প্রবৃত্তি না থাকিলে, ব্যক্তিবিশেষ অবশ্তই অগন্তরূপ সিদ্ধান্ত করিবেন। 
নিষ্মাতৃকী প্রবৃত্তিও সমাজে ছর্বল, রুগ্ন ব্যক্তির বৃদ্ধির প্রতিকল। * 
আর একট! কথা'। পাশ্চাত্য শিক্ষার নিকট আমরা বিশেষ খ্নী; 
সে খণ সর্বথা স্বীকার করি, পরিশোধ করিতেও চেষ্টা করি। কিন্ত 
এই যে দরিদ্র পণপ্রথা, বাঙ্গালী জাতির অস্তিত্বমাত্র রক্ষাকরে আমর! 
ইহার নিকট যে কত খনী তাহ! কি ভাবিয়া দেখিয়াছি ৯ ভগবান করুন, 
যতদিন না আমাদের স্ুবুদ্ধি হয় ততদিন এই প্রথা বাচিয়া থাকুক, দিন 
দিন ইহার শ্রীবৃদ্ধি হউক। এরাক্ষদী অনেক খাইবে, অনেক শ্ষেহ- 
লতাকে ইহার মন্দিরে আত্মবলি দিতে হইবে, অনেক হৃদয়ের শোণিত্* 





২০৬ প্রবৃত্তি মার্গ। 


শুকাইবে, অনেক চক্ষুতে ধার। বহিবে ; এই প্রবাহ না বহিলে সমাজের 
কলস্ক বিধৌত হইবে না, জাতীয় জীবন পুনরুজ্জীবিত হইবে না। যে 
ব্যবস্থাপকগণের ব্যবস্থার ফলে আজি বাঙ্গীলার গৃহে গৃহে এই অগ্নি 
প্রজ্জলিত হইয়াছে, ধাহারা এখন সুখে স্বচ্ছন্দে পরলোকে বসতি 
করিতেছেন, এ অগ্রিরাশি কি নিরপরাধ বালিকার দেহ ধ্বংস করিয়াই 
নির্বাপিত হইবে ? সেই ব্যবস্থাপকগণ যেখানেই থাকুন ; তাহাদের হৃদকে 
এ অগ্নি প্রজ্জলিত হইবে না কি? 


বহু বিবাহ । 

বহু বিবাহ সম্বন্ধে একটিমাত্র কথা বলিতে হইতেছে। যে যে 
দেশে এই প্রথা প্রচলিত আছে, তথায় রাজকীয় গৃহবিবাদ অত্ান্ত কঠোর 
হইতে দেখা যায়। ভারতবর্ষের ও ইউরোপের সমসাময়িক ইতিহাস 
পাঠ করিলে ইহা সুম্পষ্টরূপে প্রতীয়মান হয়। কত রাজবংশ এজন্ট 
উৎসন্নে গিয়াছে, বিভীষণের ন্যায় কত গৃহশক্র তাহাতে সহায়তা 
করিয়াছে, সঙ্গে সঙ্গে কত প্রদেশের, কত সমাজের বলবীর্য্য স্বাধীনতা নষ্ট 
হইয়াছে, তাহা চিন্তা করিলে ব্যথিত হুইতে হয়।  শুতঙ্গণে খৃষ্টান 
ধর্মে একাধিক বিবাহ নিষিদ্ধ হইয়াছিল; ইহাদের জাতীয় উন্নতির 
ইহা একটা প্রধান কারণ। একই মাতার গর্ভজীত বহু ভ্রাতার মধ্যে 
যেন্ধপ প্রতিদবন্দিত! জাগরুক হয়, বিভিন্ন মীতার গর্ভজাত ভ্রাভৃগণের মধ্যে 
কঠোরতর প্রতিদ্বন্দিত! জাগিয়া উঠে। একটি সমাজের ধ্বংসের, 
'মবন্তির, সমাজান্তরের দাসত্বের, ইহা একটি প্রধান কারণ । 


ফা 
চির বৈধব্য । . 
নিক্নলিখিত কারণে চিরবৈপ্রব্যের ব্যবস্থা সমর্থন করা যাইতে পারে-_ 
১। আধ্যাত্মিকতা । 
২। আদর্শ বিবাহসম্বন্ধ সংস্থাপন | 
৩। পরকালে উচ্চ অবস্থা সংস্থাপন । 
৪1 সেবা। 
৫॥ কুমারী কন্যার বিবাহ সৌকর্ধ্য। ০ 


কয়েকটি সামাজিক প্রথার বিচার। ২৭ 


আধ্যাত্মিকতার বিষয় পূর্ব যথেষ্ট বলা হইয়াছে, এখন আদর্শ বিবাহ 
সম্বন্ধে আলোচনা করা যাউক। 

*স্বামীক্ত্রী সম্ন্ধ জীবিতকাঁলমাত্র স্থার়ী,' ইহা বিবাহের উচ্চ আদর্শ 
নহে। এ সন্বন্ধ দেহের নহে, আত্মার; এ সঙ্বন্ধ ক্ষণস্থায়ী নহে, চিরস্থায়ী ।” 

আত্মা কি? ইহার কিন্ত্রী পুত্র গৃহস্থালীর আবশ্যকতা থাকে? 
আত্মাকে কল্পনা কর! ভিন্ন তাহার অন্তরূপ জ্ঞান হইতে পারে না। এই 
কল্পনার উপাদান কোথা হইতে সংগৃহীত হয়? আত্মা, পরকাল, ইহু- 
কালেরই অনুরূপ, এমন কি ইহলোকের যে অংশ উৎকৃষ্ট তাহারিও 
অনুরূপ, এন্সপ কল্পনা শ্রেষ্ঠ কল্পন। নহে। উৎকষ্ট নিকুষ্ট সম্বন্ধ নির্ণ কি 
হিসাবে করা যাইতে পারে তাহা পূর্বে বলা হইয়াছে। পার্থিব হিসাবে, 
দৈহিক হিসাবেই তাহার অর্থ হয় ; সে হিসাব বাদ দিলে তাহার অর্থ 
হয় না। উচ্চতর লোকবাসী শ্রেষ্ঠতর পদার্থনির্মিত যে আত্মা, 
আমাদের হিসাবে তাহাকে গড়িয়া তুলিলে তাহা বালকের ক্রীড়ামাত্র 
হইয়া যায়। অজ্জেয়বাদ প্রসঙ্গে বলা হইয়াছে যে, আমর জ্ঞানলাঁভ করি 
দ্বিবিধ উপায়ে--লিখিয়৷ ও পু'ছিয়া। পরকাল মন্বন্ধেও পু'ছিয়াই জ্ঞান 
লাভ করিতে হইবে, লিখিবার কোন বর্ণমাল! পাওয়া যায় নাই। মন্‌ 
যে অণচড় কাঁটিয়াছে, তাহা পু'ছিয়া ফেলিতে হইবে । 

নিম্নলিখিত কথা কয়েকটি বিশেষভাবে অন্তদৃষ্টির দ্বারা দেখিতে 
হইবে এবং দার্শনিকতত্ব নির্ঘযস্থলে সর্বদা স্মরণ রাখিতে হইবে-_ 

১। জগতের কতক অংশ ইন্দ্রিয়াদির সাহায্যে দ্রেয় হইতেছে। 
তাহাকে জ্ঞান বলে। 

২। এই জ্ঞের অংশের কতকটা আমরা জানিয়াছি আর অনেকটা 
জানিতে পারি নাই, ভবিষ্যতে জানিবার সম্ভব আছে। 

৩1 পূর্বে ঘে পর্যন্ত জানা হইয়াছিল, তাহাই জগতের" পূর্ণ জ্ঞান 
মনে করিলে ভূল হুইবে ; কারণ, এখন আরও জানা গিয়াছে। পূর্বকালে, 
বিছ্বাতের শক্তির বিষয় এখন যাহা! জানা যাইতেছে, 1,217 17690 
080701815 ৪0চ৪০০) ইত্যাদির জ্ঞান ছিল না। স্থৃতরাং আমরা 
এখন যদি মনে কাঁরি, জ্ঞানের শেষ সীমায় পৌঁছিয়াছি, তাহা হইলে ভুল” 


২০৮ প্রতি মার্গ 


করিব। এবপ সিদ্ধান্ত বৈজ্ঞানিক আদৌ করিতে পারে না৷ নিত্যই, 
দণ্ডে দণ্ডে, নূতন নূতন তত্ব আবিষ্কৃত হইতেছে! 

৪। ইহার ফলে মানুষের মনের" অবস্থা এরূপ দীড়াইয়াছে যে, 
ইন্দরিয়গ্রাহাজ্ঞান নিঃশেষে জানা হয় নাই এবং জানা হইতেও পারে না, 
এন্ধপ দিদ্ধান্ত করিতে বাধ্য হইতেছে। 

৫ এইরূপ মনের অবস্থার ক্রমগতি (17700361600) এখানে 
থামিল না, আরও দূরে চলিয়া গেল। মানুষ মনে করিল, জগতে এমনও 
বিষয় থাকিতে পারে যাহা ইন্জরিয়াদির বহিভূত £ মনকে অনন্ত, অজ্ঞেয়, 
অসীমের দিকে লইয়া গেল। এইরূপ মনের অবস্থাকেই পূর্বে অনন্ত- 
মুখী প্রবৃত্তি বলা হইয়াছে। 

৬। বালক যেমন নিজের মন সমস্ত বস্তুতে আরোপ করে, পুত্ব 
লিকার সহিত বাক্যালাপ করিতে প্রয়াস পায়, নিজের স্বভাকের অতিরিক্ত 
কোন আস্তত্ব কল্পনা করিতে পারে না; আমরাও তাহা করিলে, সর্বত্র 
মন্ষ্যস্বতাবান্ুযায়ী €91000019090)01010) রাপ গুণের আরোপ 
করিলে, বালকের স্তায়ই কাধ্য করিব । 

৭। দেই অলীম, অনন্ত, অক্তেক্সের পথে যাইক্া! মন পাইফ্াছে ঈশ্বর, 
আত্মা, পরকাঁল। কিন্তু ইহার কাহাকেও যৎসামান্ত ভাবেও জগতের 
বস্তুর রূপগুণান্বিত করিলে বালকের ক্রীড়া হইবে। ইহারা শুধু অজ্ঞাত 
নহে, অজ্ঞেয়। ী 

পুনরায় সেই আত্মার কথ বলিতে হইতেছে । গার্থস্থা প্রবৃত্তি কি 
আমরা সঙ্গে লইয়া যাইব? পরলোকে কি আবার স্থামীস্্রী সম্বন্ধের 
আবন্তকতা থাকিবে? যর্দি থাকে, তবে তাহার প্রমাণ কোথায়? 
বিশ্বাসের উপর নির্ভর করিয়া সামাজিক শাসনের ব্যবস্থা করা উচিৎ নহে 
তাহা পূর্বের বলা হইয়াছে। আরও কথ! এই যে, এই ব্যবস্থার বৈবাহিক 
আদর্শ যেমন উচ্চ বলি্না মনে হয়, তেমন পরকাল ও আত্মার আদর্শ 
অসম্ভব নীচু হইয়া যায়। 

আদর্শ স্থামীন্ত্রী না হইলে সমাজ জোর করিয়! চিরস্থায়ী আদর্শ 

_বৈবাহিকসম্বন্ধ প্রতিষ্টা করিতে পারে না, করা উচিতও নহে। যেস্বামী 


কয়েকটি সামাজিক প্রথার বিচার । ২০৯ 


ভক্তি ভালবামাঁর অযোগ্য তাহাকে পুজা করিতে বাধ্য করা সমাজের 
মঙ্গলজন্ক নহে; ইহাতে অযোগ্যতার প্রশ্রয় দেওয়া হয়। স্বার্থত্যাগ_ 
করিয়। সর্বথ৷ অযোগ্যতার প্রশ্জয় দিলে সমাজের মঙ্গল হয় না । অবস্থান্থ- 
- সারে কতক অংশ স্বার্থত্যাগ সমাজের মঙ্গলজনক হইলেও, জোর করিয়! 
কাহাকেও তাহাতে ব্রতী করাইতে সমাজের অধিকার নাই) সমাজ 
এরূপ অধিকার পরিচালন করিলে সমীজেরই দুরাগত ভবিষ্য অমঙ্গলের 
ভিত্তি মংস্থাপন করা হয়। স্বামীর আত্মা যদি তাহার গার্হস্থা স্বভাব সঙ্গে 
লইয়া মাইতে পারে, তবে অধোগ্যতাঁও সঙ্গে লইয়া যাইবার বাঁধা নাই৷ 
তাহ! যদি লইয়া যায়, তবে বিধবাকে আজীবন মৃত স্বামীর পুজা করিতে 
বাধ্য করিলে অযোগ্যতার চিরন্তন প্রশ্রয় দেওয়ার ব্যবস্থা হয়। যদি বল! 
যায়, পরলোকে সদ্গুণই সঙ্গে যাইবে, অসদ্গুণ পড়িয়া থাকিবে ; 
ভাহাতেও গোল আছে। সদ্গুণ বলিতে গেলে উচ্চতম সদ্গুণই 
বুঝায়; কারণ, যাহা তাহা নহে তাহা আংশিক অযোগ্যতা ৷ ইন্দিয়সন্বন্ধ 
বাদ দিলে বৈবাহিক সম্বন্ধ এপ্রণমাত্র। বাক্তিবিশেষে সেই প্রেম 
লীমাবদ্ধ কেন হইবে 3 ইস্দরিয়াদি বে সঙ্গে করিয়া লইয়া যাওয়া যাইবে না, 
তাহ! বলাই বাছল্য। তাহা হইলে স্থামীন্ত্রীর মধ্যে যে প্রেম, পরলোকে 
তাঁহা। সঙ্কীর্ণ ন| হইয়া ব্যাপক হইবার বাধা কি? কাজেই বলিতে হয়, 
এ স্থলের ভালমন্দ সে স্থলে খাটিবে না। পরলোঁকের খাতিরে মৃত 
স্বামীকে বিশেষভাবে পূজা করিবার আবগ্তকতা দেখা যা না, কেবলমাত্র 
ইহলোকের খাতিরে সে আবশ্তকতা থাকিতে পারে। পরলোকের 
খাতিরে স্থমীস্ত্রীসনবন্ধ পুনসংস্থাপনের জন্ত একান্ত লালাক্মিত হইবার 
আবগ্ঠকত! দেখ। যায় না, মাত্র ইহলোকের খাতিরে দে আবগ্তকত। 
আছে কিন।, তাহাই স্থির করিতে হইবে 
যদিও এই সম্বন্ধ পুনসংস্থাপন বিশেষ সংকার্ধ্য হয়, তাহা হইলেও 
সমাজ হস্তক্ষেপ করিম! ইহার ফললাতের বাধা জন্মাইতেছে বই সাহাধ্য 
করিতেছে না। উন্চ দ২কার্ধা কাহাকে বলেঃ ১ম। আমার কার্য 
আমার পক্ষে সং হইতে গেলে আমার স্বাধীন প্রবৃত্তি প্রণোদিত কার্ধ্য 
হওয়। উচিত। ২প্। অন্তরূপ কার্য করিবার আমার সুযোগ থাবণ 
১৬, 
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আবশ্যক ) প্রেয় কার্ধ্য ইচ্ছাপুর্র্কক ত্যাগ করিয়া শ্রেয় কার্য করিবার 
সুযোগ থাকা আবস্তক। তবেই ইহা আমার সংকাধ্য হয়, অন্যথ।য় আমার 
উচ্চ সংকার্ধা হয় না; অন্তের-_হয়ত বাবস্থাপকের-__সংকার্ধা হইতে 
পারে। তাহা হইলে বিধবার ব্রঙ্গচর্ধোর ফলে সেই ব্যবস্থাপক বিধবার 
স্বামীর সহিত যুক্ত হইবেন, বিধবা স্ব়ংযুক্ত হইবে না। যে সমাজে 
চিরবৈধব্যই একমাত্র অলঙ্নীয় ব্যবস্থা, সেখানে স্বপ্রণোদিত প্রবৃত্তির স্থল 
কোথায় ঃ আর প্রেয়কে ছাড়িয়া শ্রে় অবলম্বনের ্ুযোগই বা 
কোথায়? কেবলমাত্র সমাজশীসনের মূলে যে সংকার্ধা অনুষ্ঠিত হয় 
তাহার অধিকাংশ ফল সমাজ ভোগ করিতে পারে) যে সে কার্ধা করে, 
অতি অন্নই তাহার ভোগে আইসে ; কারণ ইহাতে তাহার গুণাগুণ 
সীমান্ত । যদিও ব্রহ্মচ্য্য পালন না৷ করিয়া অন্যরূপ আচরণ করিবার 
পথ বিধবার পক্ষে একেবারে নিষিদ্ধ নহে, তথাচ সামাজিক নিন্দার ভঙমে 
তাহা আংশিকরূপে রুদ্ধ হইয়াছে; স্থতরাং এপ ত্রহ্মচর্যের ফল বিধবা 
পাইলেও আংশিক ফলমাত্র পাইতে পারে। স্মরণ রাখিতে হইবে, উন্নত 
সমাজে লোকনিন্দাভয় ভোগাদির প্রবৃত্তি অপেক্ষা বিশেষ বলবান। 
পিরকালের কথা নাই হইল, ইহকালের কথাই হউক। এক 
শ্রেণীর লোক সমাজের সেবার জন্য থাকলে ক্ষতি কিট সংসার লইসকা, 
আপনাকে লইয়া, পুত্র কলত্র লইয়া, অধিকাংশ লোকই তো বাস্ত 
রহিয়াছে; ইহাদের সেবা কে করিবে? নিজের কার্য তো সকলেই 
করিতেছে; পরের জন্ত জীবন উৎসর্গ কে করিবে? স্বার্থের জন্ত 
জীবুন অতিবাহন অপেক্ষা পরার্থের জন্য জীবন উৎসর্গ কি উচ্চতর, মহত্তর 
কাধ্য নহে £ একটি বিধবা সংসারে একটা মূর্ভিমতী দেবীপ্রতিমা ; যে 
সংসারে ইহার একটি রহিয়াছে, নে সংসারে কতই সাহাধ্য হইতেছে! 
একজন আত্মস্থার্থ বলি দিয়! অপর পাচ জনার কতই স্বখবৃদ্ধি করিতেছে ৃ 
আর স্বার্থ বলিই কি? পরের সেব! কি সুখের কার্য নহে? ইহাতে 
কি উচ্চতর তৃপ্তি নাই? তবে বিধবাকে নিতান্ত দুর্দশাপন্ কেন মনে 
করিব? তাহার অবস্থার পরিবর্তনের জন্ত কেন ব্যস্ত হইব ?” 
-. যদি তাহাই হয়, এরূপ দেবীগ্রতিম। প্রতিষ্ঠা যদি সমাজের মঙ্গলজনক 
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হয়, তবে এই শ্রেণীর দেবদেবী সমাজে বৃদ্ধি করা হয় না কেন? হতভাগ্য 
বিধবার জন্যই এই সেবা্রত বাবস্থিত হয় কেন? স্বামী বিয়োগই 
সংসারে একমাত্র ছুর্দৈব নহে, একমাত্র অপায় নহে; স্ত্রী বিয়োগ আছে* 
পুত্রকন্তা বিয়োগ আছে। সমাজ এই সমস্ত অপায়ের সদ্বাবহার করিয়া 
সমাজে সেবায়িতের সংখ্যা বৃদ্ধি করে না কেন? আর একটি স্থল আছে, 
যেখানে এই ব্যবস্থা অত্যন্ত উপযোগী-_গুরু পুরোহিত বজমানের বিয়োগে 
্র্নচর্যা অবলম্বন করে না কেন? 

পরের সেবা স্বেচ্ছাপ্রণোদিত হওয়া আবশ্তক। সমাঁজ হাঁত পা 
বাধিয়া কাহাকেও এই কার্যে নিয়োগ করিলে তাহাতে যে সমাজের 
মল হইতে পারে না, প্রীতিবাদে তাহা বিস্তারিত আলোচনা করা 
গিয়াছে। ব্যক্তিবিশেষ বলপূর্ববক কাহাকেও আত্মপরিচ্য্যায় নিয়োগ 
করিলে যেমন সমাজের ক্ষতি ভিন্ন বৃদ্ধি হয় না, তেমন সমাঁজ বলপূর্ববক 
শ্রেণীবিশেষকে তাহার পরিচর্ধায় নিযুক্ত করিলে সমাঁজের ক্ষতি ভিন্ন 
বৃদ্ধি হয় না। বিধবা কাহার সেব৷ করে? ব্যক্তিগণেরই সেবা করে। 
বিনামূল্যে বা অপর্যাপ্ত মূলো এ বাক্কিগণের কাহারও পরিচর্যা গ্রহণ 
করিবার কি অধিকার আছে? বিধবা যেন তাহার সেবা সমাজের 
অন্থান্ঠ শ্রেণীকে অর্পণ করিল; “তাহাদের সেই সেবা গ্রহণ করিবার 
অধিকার কোথায় ঃ এই সেবাতে অন্তান্ত শ্রেণীর স্বার্থপরতা বৃদ্ধি পায় 
মাত্র। যেমন বিধবার স্বার্থ ত্যাগ হয়, তেমন সমাজের অন্যান্ত শ্রেণীর স্বার্থ 
পরতা৷ বৃদ্ধি হয় $ তাহার! যে এই সেবা লইবার অধিকারী নহে, এ ধারণা 
ক্রমশ তিরোহিত হইয়া যায়। প্রীতির বিনিময়ে এই সেবা লইবার 
অধিকার আছে, একথা বলিলে যথেষ্ট হয় না। প্রীতি শশকের করাতি, 
উভয়ত কাটে। প্রীতির বিনিময়ে প্রীতি, সেবার বিনিময়ে সেবা অর্পণ 
করিলেই যথেষ্ট হয় 3 সেবার বিনিময়ে প্রীতি অর্পণ করিলে যথেষ্ট হয় না। 
রক্তমাংসের দেহ থাকিতে কেহ এই সেবা স্বেচ্ছায় গ্রহণ করিতে পারে 
না; এই হতভাগ্য শ্রেণীকে সেবা অর্পণ করিতেই প্রবৃদ্ত হয়। যাহারা 
নিতান্ত স্বার্থান্ধ, সংস্কার যাহাদের হৃদয়কে নিতান্ত হীন করিয়া ফেলিয়াছে, 
তাহারাই পারে। "কিন্তু তাহারা সেবার নিতান্তই অযোগ্য । বলপুর্বক + 
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সেবায় নিযুক্ত করিলে যদি সমাজের কল্যাণ হইত, তবে দাঁসত্বপ্রথা 
উঠিয়া গেল কেন? ইহাতে সমাজের হিত হইল না কেন? প্রথম 
*কারণ : দাসগণ স্বেচ্ছাপুর্ধক কার্য করিলে যে পরিমাণ কার্য করিত, 
বাধ্য হইয়া কায করিতে হইয়াছে বলিয়া তাহা করে নাই; মোটের 
উপর সমাজের কাধ্য কম হইয়াছে। দ্বিতীয় কারণ : প্রতুসম্পাদায় 
নিজের! যে পরিমাণে কাঁ্য করিতে পারিত, তাহা ন! করিয়া দাসের উপর 
নির্ভর করিয়া আলন্তের প্রসার বৃদ্ধি করিয়াছে; তাহাতেও সমাজের 
কার্ধ্য যতট। হইতে পারিত তাহা অপেক্ষা কম হইয়াছে । বিধবা সম্বন্ধেও 
একই অবস্থা হইতেছে । মূল কথ : নিজের চেষ্টা উদ্যম, পরিশ্রম ভিন্ন, 
পরের উপর নির্ভর করিয়! ব্যক্তি বা সমাজ কেহই উন্নত হয় না। কেহ 
যদি এরূপ সামাজিক ব্যবস্থার প্রস্তাব করে যে, মঘ নক্ষত্রে যাহার! জন্ম 
গ্রহণ করিয়াছে তাহার! সকলেই ৬রামকুষ্, সেবাসমিতি ভুক্ত হইবে, 
তাহা হইলে আমর! হাসিব । কিন্তু বিধবার বেলায় আমাদের হাসি 
আইসে না। মঘ! নক্ষত্রে জন্ম যেমন কাহারও আফ়ত্তাধীন নহে, স্বামী 
বিয়োগেও তাহাই । ইয়োরোপীয়. পরিব্রাজক বার্ণিয়ার বলিয়াছেন যে 
স্্ীগণ স্বামীকে বিষপগ্রয়োগ দ্বারা হত্যা না করে, তজ্জন্তই হিন্দুরা সহমরণ 
প্রথা স্থষ্টি করিয়াছে। স্থামীসম্প্রদায়ের মরণ কি্ত্রীগণ কর্তৃক সাধিত 
হয়? 
প্রক্কত ব্রহ্ষচ্য্য অর্থাৎ ঈশ্বরাভিমুখী প্রবৃত্তির সাধনা যে কি কঠিন 
কার্য, তাহা পূর্বে বলা ইইয়াছে | যে বিধবা তাহাতে সমর্থ এবং বিশ্বীফ 
সম্পন্ন, সে আপনা হইতেই তাহা অবলম্বন করিবে; আর যে তাহ। 
নহে, যে বাস্তবের পরিবর্তে কল্পনার অনুসরণ করিতে ব্যস্ত নহে, সমাজ- 
শাসন তাহাকে তাহার উপযুক্ত'করিয়৷ গড়িয় তুলিতে পারে না, নিক্ষল 
ক্রিয়াকান্গুর আচরণে জীবনাতিপাত করিতে বাধ্য করিতে পারে মাত্র। 
আমাদের দেশে আরও অনেক প্রকার সামাজিক কুপ্রথা প্রচলিত 
আছে, যথা--অযোগ্য পাত্রে দান, সমাজবিহিত ক্রিয়াকাণ্ডে অযথা 
অর্থব্যয় ইত্যাদি । ইয়োরোপীয় সমাজে অনেক কুপ্রথা আছে, যথাঁ-. 
“সমাজের অধিকাংশ ব্যন্কির অল্পসংখ্যক ব্যক্তির উপর অত্যাচার-_ 
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9০9০1811500). 130151)551510 ইত্যাদি; তাহার বিস্তারিত আলোচন! 
করিবার স্কান নাই এবং আবশ্যকতাও বিশেষ নাই। যে সমস্ত মুলত 
প্রদর্শিত হইল, তাহার সাহায্যে অনায়াসেই এই সমস্ত প্রথার যথাযথ 
বিচার কর! যাইতে পারে। 

১%। ঈশ্বরাদিতে বিশ্বাজনিত তৃপ্তির বিচার। 

ণ্যদি পরকাল অজ্দঞেয় হইল, ঈশ্বর অক্তেয় হইলেন) তাহা হইলে 
আশার স্থল, আশ্রয়ের স্থল, কোথায় রহিল? চরম সাহ্বনার স্থগ 
কোথায় রহিল? এ জগত নশ্বর, এ জীবন ক্ষণস্থায়ী ; কিন্তু এই ষে 
মন, ইহার কোন স্থলে অবিনাশী আত্মা, চিরস্থায়ী সত্বা, অনন্ত সুথশীস্তি- 
তৃপ্তির যাথার্থ্য স্বন্ধে যে বিশ্বাস লুক্কায়িত রহিয়াছে, তাহাই তে এ 
ক্ষণস্থায়ী জীবনান্ধকারের মধ্যে একমাত্র ফ্রব আলোকরশ্মি। তাহার 
অভাবে এ জীবন যে নিতান্তই অকিঞ্চিংকর, ভবিষ্যৎ সে একান্তই 
তমসাচ্ছন্ন। এ আলোক হইতে বঞ্চিত হইলে, জীবনসংগ্রামে যে অত্যন্ত 
ব্যথিত, অত্যাচারে যে অযথা নিপীড়িত, নিরাশায় যে অত্যন্ত জড়ীভূৃত, 
তাহার আর শান্তি কোথায়? মৃত্যু যাহার শিল্পরে বসিয়া অজানিত প্রদেশে 
লই যাইবার জন্য অঙ্গুলি সন্কেত করিতেছে, তাঁহার অবলম্বন কোথায়? 
যে ব্যক্তি মৃত্যুমুখনিপতিত, জড়বাদী ভাহাকে কি প্রবোধ দিতে পারে 
জানিতৈ চাই। এই প্রবোধের আবশ্যকতা একদিন তাহারও হইবে) 
তখন তাহাকেও সেই গঙ্গানারায়ণ, হরি হরি বলিতে হইবে। তখন 
আগে হইতে ইহা অভ্যাস করিয়া রাথিলে ভাল হয় নাকি? 

কথ নিতান্ত ঠিক। যে নিজের উপর নির্ভর করিয়া দাতাইয়! 
. থাকিতে পারে না, জীবনসংগ্রামের মধাস্থলে বা শেষ সময়ে যাহাকে 
আশ্রয়ের জন্য লালাফ্মরিত হইতে হয়," জড়বাদ তাহার উপযোগী নহে । 
জগতের ক্কাধ্যকরণী শক্তি সাহাধা করিতে না পাঁরিলে, তখন আর 
উপায় কি? জগতের বাহিরে যাইতে হইবে ; ওঁধধে না ধরিলে পাদোদক 
খাইতেই হইবে । সে কথা হইতেছে না, কোন ফল লাভ হইবে কিন! 
তাহাই বিচার্য। তাহা যদি না হয়, তবে এই বিশ্বাস আত্মপ্রতারণা 
মাত্র। তাহা ধিনি করিতে প্রন্তত, গ্রস্তীকে ছলন৷ করিয়াও ধিনি আশ 
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প্রার্থী, জড়বাদ তীহার জন্য নহে। বাস্তবিক, জড়বাঁদ স্বাবলম্বন তিন্ 
অন্য কোন অবলম্বন গ্রহণের পক্ষপাতী নহে, এবং প্র গ্রহণেচ্ছা যে 
উচ্চতর মানসিক অবস্থা তাহাঁও স্বীকার করে না। সন্ভা মাত্রেই অবিনাশ 
ইহাতে। বিজ্ঞানেরই কথ; মৃত্যুকালে তাহাতেই তৃপ্ত থাকিতে হইবে। 
তবে সারা জীবন ধরিয়া দৈহিক ও মানসিক যে আবর্জনা সংগ্রহ করা 
গিক্লাছে, যাহাকে প্রবৃত্তি, তৃপ্তি, আশাভরসা, মুমুক্ষা, এমন কি সেই 
সালোক্য সামীপ্য সাযুজ্য ইত্যাদির কামনা _কিছুই সঙ্গে লইন্গা যাওয়া 
যাইবে না, সমস্তই ইহাদের জন্মক্ষেত্রে রাখিয়া যাইতে হইবে । এ মমস্তই 
পার্থিবজীবন নির্বাহের অন্পবিস্তর সহায়ক, সেই জীবনের সহিতই 
ইহাদের প্রয়োজনীয়তা শেষ হইবে। মৃত্যুর পরের যে অবস্থা বা অনবস্থা, 
তাহার জ্ঞান হইতে পারে না, কল্পনাও হইতে পারে না) কারণ, 
উপাদানের অতাব। জ্যামিতিক কবি বলিতে পারে না যে, জীবিতাবস্থ 
অতিক্রম করিলেই যখন পরবর্তী অবস্থাতে প্রবেশ করিতে হইবে, 
উভয় অবস্থার মধ্যস্থলে যখন কোন ব্যবধান থাকিতে পারে না, 


পরকাল 


চিত্রিত গোলকছয়ের স্তায় উভয় অবস্থা যখন পরস্পর যুক্ত রহিয়াছে, 
তখনপ্পরকালের জ্ঞান কেন হইতে পারে না? পারিবে ন/ তাহার 
কারণ : যেমন যুক্ত রহিয়াছে সতা, তেমন উভয় গোলক একই ভূমি 
খণ্ডকে বঝেষ্টন করিতেছে না, ”পরম্পরকে প্রত্যাখ্যান করিতেছে, 
(91000811 ০৯০1৯৪) ইহাও সত্য।. পরকালের কোন বিষয় 
ইহকালের জ্ঞানগোলকের মধ্যে আসিতে পারে না। কবিকে সাস্বনা 
করিবার জন্য বলা ঘাইতে পারে: ইহকাল ও পরকাল উভন্ন অবস্থা 
যখন পরম্পর স্পর্শ করিয়! রহিয়াছে, তখন তাহার সেই স্পর্শজনিত যে 
সুক্রুভব () তাহার ভাবে বিভোর হইয়া বলা যাইতে পারে যে, পরকালের 
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অবস্থা" ধর্মপরস্থাবলীতে বর্ণিত অবস্থাসমৃহকে ও অতিক্রম করিয়া যাইবে, 
এইরূপ কল্পনা ও মৃত্যুকালে তজ্জনিত চিত্তপ্রসাদ জড়বাদীর পক্ষেও নিষিদ্ধ 
নহে। *বাস্তবিক, জড়বাদীর পক্ষে জীবনে বা মরণে কাল্পনিক কোন্‌ 
তৃপ্তি বাবস্থিত নহে, জীবনের যথাসম্ভব সদ্ববহারই ব্যবস্থা; তাঁহাতেই 
জীবনে মরণে তাহার তৃপ্তি। আত্মনির্ভরই তাহার একমাত্র নির্ভরস্থল, 
মে অন্তের উপর, এমন কি দেবতা বা ঈশ্বরের উপরেও নির্ভর করে না। 
বেদাস্তবাদীর পক্ষে এইভাব নিশ্চয়ই গ্রহণীয় হইবে। চার্ধাক হইতে 
জড়বাদীর পার্থক্য এই যে, সে জড়কে বিশেষ শক্তিসম্পরন মনে করে। 
সে শক্তির সামান্ত অংশই আমাদের জ্ঞেয়, অন্ত অংশ জ্রেয় নহে, জরে 
হইতেই পারে না এবং বর্তমান অবস্থায় হইবার আবশ্তকতাও নাই। 
অবস্থান্তরে জ্ঞেয় হইতে পারে কিনা জিজ্ঞাসা করিলে তাহার উত্তর এই 
যে, জয় অজ্ঞ এই সমস্ত শব্দের অনুরূপ মনোভাব ইহকালেরই 
উপযোগী) পরকালে ইহার উপযোগিতা আছে কিনা, পরকালের অবস্থা 
যে কি, তাহা কিছুই জানিবার উপায় নাই। ধর্থপুস্তকাদির সংস্পর্শে 
বদ্ধিত হইয়া আমরা সেই অবস্থান্তরের অজ্ঞেয়ন্ব সঠিক কল্পনা করিতে 
পারি না; তাহার সহিত জ্ঞেয় বিষের অবৈধ সংমিশ্রণ করিয়া ফেলি। 
বছুদ্দিন হইতে এইরূপ মিশ্রিত ন্মবস্থান্তরের ভাব আমাদের অন্তঃকরণে 
এপ দৃঢ়নিবদ্ধ, সেই মিশ্রিত অবস্থা লাভ করিবার জন্ত আগ্রহ এতই 
প্রবল, যে সেই মিশ্রিত বস্তুর অভাব সম্ভাবনাতে নিতান্ত ব্যাকুল হইয়া 
পড়ি; এটা মনে করিনা, যাহা অবিমিশ্র অজ্দের তাহা হয়ত নিতান্ত 
নিরষ্ট না হইতে পারে। অজ্ঞেয়বাদে চিত্তের তৃপ্তি হইতে পারে না, ছুহা 
সংস্কারমূলক ভ্রান্তিমাত্র। ইহার পরিবর্তে ধর্মগ্রস্থাদিতে এ পর্যন্ত যে 
মিশ্রিত জ্রেযপদ স্থাপনা করা হইয়াছে, তাহা উত্তমরূপে বিশ্লেষ করিয়া 
দেখিতে গেলে, সেই মিশ্রিত অংশ বাম্পাকারে উড়িয়া যাইয়া বিশুদ্ধ 
অজ্ঞেয়ত্বই থাকিয়া যায়। ইহাতে যে তৃপ্তির অভাব, তাহা বহুকাল 
প্রচলিত সংস্কারবশত। এই সংস্কারের অসারত্ব উপলব্ধি করিতে 
পারিলে, অজ্ঞেয়বাদ হইতেই আবশ্তকীন়্ ভৃণ্ডি পাইবার বাধা দেখা যাঁয় 
না। যদি কল্পনার দিকেই যাইতে হয়, বহসপ্রের দিকেই যাইতে হয় তার” 


১১৬ " প্রবৃত্তি মার্গ। 
যাহা অবিমিশ্র অজ্জেয়, যাহ। নিবিড় রহস্ত, তাহাই কল্পনার শীর্ষস্থানীয় । যাহা 
আংশিক বাস্তব তাহা ত নিক্শ্রেণীর কল্পনা ; যাহার সহিত বাস্তবের সং 
নাই, তাহাই চরম কল্পনা । বাস্তব হইতে তৃপ্তির অভাব ভন্য কল্পনার 
প্রয়োজনীয়তা ) বাস্তবে সন্তুষ্ট থাকিয়া মানুষ দৌড়াইতে নিরম্ত না হয়, এই 
জন্যই কল্পনার আবন্তকতা। ইহা অবগ্ত জ্ঞে় দৈহিক প্রয়োজনীয়তা 
নহে। সে প্রয়োজনীয়তা ফুরাইলে ও দৌড়াইতে হইবে, অজ্জেয় গ্রায়ো- 
জনীয়তার উদ্দেশে ধাবমান হইতে হইবে, তজ্জন্তই এই কল্পনার আবশ্তকতা 
বাস্তবের সংস্পর্শবিরহিত বিশুদ্ধকল্পনাতেই এই প্রয়োজনীয়তার সার্থকতা। 
এই প্রয়োজনীয়তা কাহার ?--কল্পনার। কেন এই প্রয়োজনীতা ?-_- 
জীব গতিশীল থাকিবে এইজন্ত। কেন গতিশীল থাকিবে ?--স্থিতি- 
শীলতা অপেক্ষা ইহা কল্পনার অধিকতর প্রিপ্ন অবস্থা। জীবনের যথা সম্ভব 
সত্বাবহার কাহাকে বলে তাহ। পুনরার বলা যাইতেছে । আমাদের কর্তব্য 
দ্বিবিধ__ব্যক্তিগত ও সামাজিক ; এরূপ অনুষ্ঠান করিতে হইবে যে ব্যক্তিগত 
জীবনে এবং সামাজিক জীবনে তবিষ্যতে অন্ৃতাপের সম্ভাবনা! যতদূর 
সম্ভব বিদূরিত হয় ; যে তাহা যে পরিমাণে সম্পন্ন করিতে পারিবে, জীবনে- 
মরণে তাহার সেই পরিমাণে তৃপ্তি ; যে তাহা পারে নাই, সে যে পরিমাণে 
পারে নাই, সেই পরিমাণে তাহার অনুশোচনা অপরিহাধ্য । গঙ্গাজল 
স্পর্শ করিয়া বা হরিনাম জপ কৰিতে করিতে মরিলে, অথবা ইহ! অপেক্ষা 
আধুনিক কোনরূপ প্রক্রিয়া করিলে, স্বরুত ছু্ধার্য বা অকার্যের 
প্রায়শ্চিত্ত হইবে, এরূপ ধারণা মোটের উপর চিরকালই সমাজের 
অমঙ্গলজনক, দুফার্য্ের প্রশ্রয়দাক়্ক। প্রায়শ্িত্তের ব্যবস্থা মাত্রেই 
এইরপ। ধর্মবিশ্বাসের এই শাখা হইতে সমাজের বিশেষ অমঙ্গল 
হইয়াছে এবং যাজকের উরুর হইস়্াছে মাত্র। একমাত্র প্রায়শ্চিত 
হইতেছে অস্কুতাপ ; তাহা হইতে নিফ্কৃতির ব্যবস্থা সমাজের কল্যাণজনক 
নহে। 
যে প্রবৃতিমার্গ প্রদর্শিত হইল, আবহমান কাল জীব তাহার অস্থুদরণ 
করিয়৷ আসিতেছে এবং করিবে) ষে কর্তব্য কর্ম নিদিষ্ট হইল__পরকা'লের 
: জন্ত কর্ম করিতে হয়, দেবতা ব' দেবস্বের জন্ত কর্ম করিতে হয় এবং 


ঈশ্বরাদিতে বিশ্বাসজনিত তৃপ্তির বিচার । ২৯ 


তাহা অগ্রগামী কর্তব্য, এন্ধপ বিশ্বাসবান ব্যক্তির পক্ষে যে স্থলে তর বিশ্বাসে 
_ তাহার কোনরূপ সন্দেহ রহিয়াছে সে স্থলেও--এই পথ অবলম্বনীয় $ 
কারণ, পরে এই বিশ্বাস হারায় অন্থতাপ করিতে ন! হয়, সে বিষয়ে সতর্ক 
থাকা কর্তব্য। ব্যক্তিগত কর্তব্য পালন সম্বন্ধে যে যাহা ইচ্ছা! করিতে 
পারেন, সামাজিকবর্তব্য পালনের সময়ে বিশেষ সতর্ক করাই এ প্রবন্ধের 
উদ্দেপ্ত।' ত্রাস্তবিশ্বীসের বশবর্তী হইয়া আমাদের সমাজ যথেষ্ট পরিহা্ধ্য 
ছংখকষ্ট ভোগ করিয়াছ এবং এখনও করিতেছে, ভবিষ্যতে তাহার লাঘব 
হয় ইহাই প্রার্থনীয় 


পঞ্চম পরিচ্ছেদ । 


ত্ভান ক্গাহাক্ষে লে £ 
১। মনের ক্রিয়া বহুবিধ, তাহার বিশ্লেষ আবশ্তক। 


“এই প্রৰন্ধের সতাত৷ জ্ঞানের সন্কীর্ণ ব্যাখ্যার. উপর নির্ভর 
করিতেছে। একাধিক বাহ্যবস্ত ইন্তরিয়ের মধ্য দিয়া আমাদের অন্তঃকরণে 
যে একাধিক আঘাত করে, পরস্পর তুলনাদ্বারা তাহাদের সাদৃস্ত ও 
বৈষম্য উপলব্ধির নামই জ্ঞান; ইহা ভিন্ন আর জ্ঞান নাই, ইন্দরিয়সংসপর্শ- 
বিহীন কোন জ্ঞান থাকিতে পারে না, এই কথাই বলা হইতেছে । 
ইঙ্জিয়াধিগম্য জগতের আকাশ, কাল পরমাণু, অনন্ত ইত্যাদির জ্ঞান 
কোথা হইতে আদিল? ইহার কোনটাই তো ইন্রিক়গ্রাহ্য নহে। 
তবে ত জ্ঞানের অন্ত উপায় আছে! ইন্দ্রিয়কে বাদ দিয়া মনের স্বাধীন 
জ্ঞান আছে. মনের সহজ জ্ঞান আছে। ঈশ্বর, আত্মা, পরকাল, সেই 
জ্ঞানের বিষয়। সেই জ্ঞানের দ্বার! দেখিলে মানুষের কর্তবা অন্তন্নপ 
দেখাইবে।” রি 

মনের ক্রিয়া এক একটা করিয়া আলোচনা করা যাউক | এই 
ক্রিয়া পর্ধ্যাক়ক্রমে-_ 

১ অন্থৃভূতি (5910580107)। 

“২ জুথছুঃখের বিশেষ অনুভূতি । 

৩। স্থৃতি (11512917)। 

৪। প্রবৃত্তি (6587) 1 


৫1 ইচ্ছা (৬111)। 
৬। জ্ঞান (2০:০906100)। 
৭। চিন্তা। 


৮। অনুভূত পদার্থের স্বাধীন সমাবেশ। 
৯। গণিত ও স্ভায়দর্শনের জ্ঞান। 


মনের ক্রিয়া বহুবিধ, তাহার বিশ্লেষ আবন্ঠক। ২১৯ 


১০1 আকাশ ও কালের জ্ঞান। 
১১। পরমাণুর জ্ঞান। 
১২1 অনন্তের জ্ঞান। 
১৩। পরকাল, আত্ম! ও ঈশ্বরের জ্ঞান। 
একটি তালিকা পাওয়া গেল, আলোচনা ফুরাইল কি? এততম্স্ীয় 
আলোচনা চরম মীমাংসাঁতে. উপস্থিত হয় নাই; এই তালিকা পাইয়াই 
মনের কার্ধা ফুরায় নাই। যদি না ফুরাইয়া থাকে, তবে মন আর কি 
চাহে এবং কেন চাহে? মন বুঝিতে চাহে, জানিতে চাহে। ইহাই 
জ্ঞানার্জনী প্রবৃত্তি । এই প্রবৃত্তি মান্থষের অতিশয় প্রবল) নি্শ্রেণীর 
জীবের, এমন কি নিষশ্রেণীর মান্থষেরও এই প্রবৃত্তি অত্ন্ত দুর্বল । 
তাহাদের কৌতূহলের অভাব, কল্পনার অভাব; .তাহারা যাহা পাইয়াছে 
তাহাতেই প্রায় তৃপ্ত । উচ্চশ্রেণীর মানুষের এই তৃপ্তির অভাব ; কারণ, 
- তাহার কৌতৃহুল ও কল্পনা বর্তমান অবস্থায় থাকিয়াই চরিভার্থতা লাভ 
করে না) অবস্থার উন্নতির জন্ত বিশেষভাবে লালায়িত থাকে। এই 
'জন্ই মনের ক্রিয়ার একটি -তাঁলিক। পাইয়াই এই শ্রেণীর লোকের 
মন চরিতার্থতা লাভ করে না; তালিকার ভিতরে স্ঙ্্রূপে প্রবেশ 
করিতে চাহে) তালিক। পাইন্ী বে উন্নতি লাভ হইয়াছে, তাহা বিশ্লেষ 
করিয়া বুঝিয়া আরও উন্নতি লাঁভ কর! যায় কিন! দেখিতে চাহে। মনের 
এই অবস্থাকেই বৈজ্ঞানিক ভাব বলে। পক ফল একটা মাটিতে 
পড়িল, মূর্খ তাহা কবলিত করিয়াই চরিতার্থ হইল। . এই ঘটনা আর 
বিশেষ করিয়া বুঝিতে চেষ্টা করে না ; এই ঘটনা যে আরও বিল্েষ করিয়া 
" বুঝা যাইতে পারে, তাহা তাহার কল্পনায় যোগায় না। অপর পক্ষে, 
বৈজ্ঞানিক, জীবনের যতদুর সম্ভব স্কুরণ'চাহে। এই স্কুরণ বা উন্নতির 
একমাত্র উপায়, বাহবস্ত ও মনকে ভাল করিয়া জানা । ইহারা অত্যন্ত 
জটিল, অর্থাৎ বহু এবং বিভিন্ন উপাদানগঠিত। ভাল করিয়া জানা 
অর্থে, এই উপাদানের বিশ্লেষ করা, উপাদানসমূহের সংখ্যা করা। সংখ্য! 
করা সামষ্টিক বিশ্লেষ ; অতএব ভাল করিয়া জানা অর্থে, একমাত্র বিশ্লেষ 
করিয়া জানা বলা যাইতে পারে। ফল পাঁকিলে শাখা হইতে মাটিতে” 


২২৪ প্রতি মার্। 


পতিত হয়, নিতান্ত শিশুর এ জ্ঞান নাই। ছুরবিগম্যশীখাবিষারী.ফলকে 
যে নিজ জীবনের সহাক়তায় নিয়োগ করা যাইতে পারে, তাহা সে জানে 
না, কল্পনাও করে না। ক্রমান্বয়ে অভিজ্ঞতার দ্বারা, পক ফল মাটিতে 
পড়িয়া অনায়াসলভ্য হয় দেখিয়া, এ জ্ঞান তাহার জম্মে। সাধারণ লোক 
ভাহাতেই সন্তুষ্ট ছিল এবং এখনও রহিয়াছে, কারণানুসন্ধানপথে আর 
অধিক দুর অগ্রসর হইতে চাহে ন!; অগ্রসর যে হওয়! যায় তাহাও জানে 
- না । আবার যখন কোন বৈজ্ঞানিক ইহারও কারণ অনুসন্ধান, এই পকফল 
পতনের বিশ্লেষধ করিয়া এই ঘটনাকে আরও সাধারণ অবস্থায় পরিণত 
করিতে চেষ্টা করিয়। কতক কৃতকাঁধ্য হইলেন, তখন বাহাবস্তকে জীবনের 
উপযোগী ক্রিয়া গড়িয়। তুলিবার আরও স্থযোগ হইল। মাধ্যাকর্ষণের 
কল্পনা! করিয়াও নিউটন সন্তষ্ট থাকিতে পারেন নাই? পৃথিবী হুর্য্যের 
সহিত যে রজ্জ,র দ্বারা সংবদ্ধ রহিয়াছে, তাহা দেখিতে চাহিয়াছিলেন। 
এ রজ্জুর সন্ধান আর একটু পাইলে, জগৎকে আরও জীবনের উপযোগী 
করিয়া লওয়া যাইতে পারিবে । রসার়ণবিগ্ভার দ্বারা আমরা অনেক 
জটিল দ্রব্য নি্মীণ করিতে পারি। এ সুমন্ত জটিল বস্তুর সরল উপাদান, 
যাহা, তাহার সন্ধান পাওয়া! গিয়াছে । এ সরল উপাদান সংগ্রহ করিয়া 
অনায়াসেই জটিল বস্তুকে নিম্াণ করিস জীবনের কার্য্যে লাগাইতে 
পারি। বড় ছুঃখের বিষয়, স্বর্ণরৌপ্য ধাত্বাদি নিশ্খাণ করিতে পার! 
যাইতেছে না, ইহাদের উপাদান আর বিশ্লেষ করিতে পাঁরা যাইতেছে 
না; কিস্তুসে ছুঃখ বেশী দিন পাইতে হইবে না। বিভিন্ন “্ধাতুকে 
বিশ্লেষ করিয়। তাহাদের আরও সরল উপাদানের সাক্ষাৎ পাইলেই এই 
ছুঃখের উপশম হইবে। তাহা যে পাওয়া যাইবে, তাহাতে সন্দেহ 
করিবার কোন কারণ নাই । বিজ্ঞানের উন্নতি যে ভাবে হইতেছে, 
প্রতিদিনই নৃতন নূতন বিশ্লেষ যে ভাবে সাধিত হইতেছে, তাঁহার 
কিঞ্চিন্মাত্র পরিচয় যাহার আছে, তাহার সন্দেহ করিবার কোন কারণ 
নাই। জগতকে-_-সমেত মন- যেদিন আমর! ভাল করিয়! বিশ্লেষ 
করিতে পারিব, সেই দিন জীবনেরও উন্নতি ভাল করিয়! হইবে ) যেদিন 
" মম্পূর্ণনধপে বিশ্লেষ করিতে পারিব, সেইদিন জীবন সম্পূর্ণ হইন্রে/। অবস্ঠ 


- ষন্ব বুদ্ধি । ২২১ 
তাহা কখন পাৰিব না) তবে প্রদ্থৃত উন্নতিসাধন করিতে পারিব। এই 
উন্নতি কিন্তু এই বিশ্লেষমূলকজ্ঞাঁন সাপেক্ষ, ইহা বিশেষভাবে স্মরণ 
রাখিতে হইবে। ইহ! ভিন্ন আধ্যাত্মিক উপাদান আছে কিনা, পরে 
দেখিতে, হইবে। এখন এই বিশ্লেষণকাধ্যের একটা চরম অবস্থার 

. কল্পনা কর! যাইতে পারে : জগত পদ্ধতি যে এক জাতীয় উপাদান দ্বার! 
গঠিত, যাহার বিভিন্নরূপ সংযোগে বিচিত্রতার উদ্ভব হইয়াছে, সেই পদার্থে 
উপনীত হইবার চেষ্টা করা যাইতে পারে। এক জাতীয় উপাদানে 
জগৎ গঠিত না হইতে পারে, জগদ্গঠনের মধ্যে অজ্দেয় উপাদান 
থাকিতে পারে; তাহা লইয়া আমাদের প্রয়োজন নাই ; তাহা দ্বারা কি 
প্রয়োজন সিদ্ধ হইতে পারে, তাহা কল্পনা করিবার উপায় লাই । কিন্ত 
সেই আদিম সরল উপাদানের দ্বারা যে প্রয়োজন সিদ্ধ হইতে পারে, 
তাহা সহজ কক্পনীয়) যে জীবন গঠিত হইতে পারে, তাহা উচ্চ 
বাঞ্ছনীয়) কাজেই আমরা আদিম উপাদানের সন্ধানে ব্যন্ত থাকি; 
উপাদান উদঘাটিত করিবার শক্তিও ধারণ করি। সেই শক্তির সাহাঁ্যে 
অনেক সরল উপাদান উদঘাটিত্‌ হইয়াছে; এবং যেখানে জটিল উপাদান 
রহিয়াছে, তাহার ভিতরও দিন দিন সরল উপাদান উদঘাটিত হইতেছে। 
ইহাই একত্ব প্রতিপাদন; ইহার অঙ্থসরণই একত্বগ্রতিপাদিকা বুদ্ধি; 
ইহা বিজ্ঞানের অস্থিমজ্জ|। এই বুদ্ধির দ্বার মনোভাবের বিশ্লেষ করিয়া, 
এই তালিকাস্থ ক্রিয়াসমূহের ভিতর সাঁধারণউপাদানের সন্ধান করিতে 
হইবে। অনুভূতি হইতে আরম্ভ করিয়া ঈশ্বর, আত্মা, পরকালের জ্ঞান, 
মনের ক্রিয়া বলিয়াই গৃহীত হইয়া থাকে । এখন কি করা যাইবৈ? 
এইখানে অনথন্ধানের শেষ হইল সিদ্ধান্ত করিয়া, মনের প্রতিমা (693) 
গঠন করিয়া অক্‌ চন্দনাদির দ্বারা পৃজা করিয়াই তৃপ্তি লাত করা যাইবে, 
না এই মনের ক্রিয়াকে এবং মনকেও বিস্লেষ করিয়া দেখিবার চেষ্টা 
করা যাইবে ? 

২। যন্ত্রবৎ বুদ্ধি। 
জ্ঞানের আবস্তকতা কি?__জীবনের সমধিক স্দুরণ বা উন্নতি। 
অস্তথায় ইহার কোন আবস্তকতা নাই? একমাত্র অনুভূতি থাকিলেই, 


২২২ প্রবৃত্তি মার্গ। 


যথেষ্ট হইত; এ অন্থভূতির তুলনারূপ ক্রিয়া সাধন করিবার কোন 
আবগ্তকতাই ছিল না । এই তুলনাকাধ্য, সহজ হইতে ক্রমান্বয়ে জটিল 
হইয়া পড়ে। তুলনার সহজকাধ্যদ্বারা লভনীয়জ্ঞান মান্য লাভ করিয়া 
বসিয়া আছে। যাহা লাভ করিতে পারে নাই এবং চেষ্টা করিতেছে, 
তাহা জটিল। জটিল অর্থেবছু সুস্জ উপাদান দ্বার! গঠিত। এই 
জটিলতা আরও বৃদ্ধির কারণ হইতেছে : এই বহু উপাদানের সকলকেই 

বর্তমানে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে ইন্জিয়দ্ারা প্রত্যক্ষ করিবার সুবিধা নাই। 
প্রমাণস্বরূগ, আধুনিক বিজ্ঞানের 7২201০-8০6%1), জৈবনিকতণ্ব 
প্রভৃতির উল্লেখ করা যাইতে পারে । কিন্তু যদিও সে সুবিধা নাই, তবুও 
সে স্বিধা ফন আসিবে, সেই সময়ের জন্য প্রতীক্ষা করিয়া বসিয়া! না 
থাকিয়া, যে উপাদানসমূহ প্রত্যক্ষ হইতেছে তাহার সাহায্যে তাহাদের 
পরম্পর তুলনার দ্বারা জ্ঞান উদ্ভাবন করা আবশ্তক হইতেছে। এই 
শ্রেণীর জ্ঞানকে অনুমান (11,9০7) বল! যাইতে পারে; পর্কতৌবহ্ছি- 
মানের অন্থমানও এই শ্রেণীর । বিশেষভাবে স্মরণ রাখিতে হইবে, 
অধিকাংশ উপাদান যে স্থলে অজ্ঞাত, সে, স্থলে অনুমানের বিশেষ মূল্য 
নাই; যে স্থলে বেশীর ভাগ উপাদান জানিত, সেই স্থলই অনুমানের 
উপযুক্ত ক্ষেত্র। এই অনুমান, জ্ঞান বৃদ্ধির বিশেষ সহায়ক ) এমন কি, 
উপাদানের জটিলতার স্থলে, ইহার সাহাধ্যগ্রহণ ব্যতীত জ্ঞান অসম্ভব। 
বস্ত মাত্রেরই উপাদান এরূপ জটিল যে, তাহা আংশিক মাত্রে জ্ঞেয়। 
ইন্জরিয়ের দ্বারা যে বাহ্বস্তর জ্ঞান লাভ করি, সে জ্ঞানের উপাদানসমূহ 
অর্থাৎ সেই জ্দেয় বস্তর উপাদানসমূহ, কতক বেণী পরিমাণে জ্ঞাত। . 
আবার এ ইন্দরিয়ের গঠনোপাদান আরও সুস্ম এবং জটিল; ইন্দ্রিয় এবং 
ইন্জরিয়ের ক্রিয়ার জ্ঞান তজ্জন্য “আরও অস্পষ্ট। তত্রাচ আমরা সিদ্ধান্ত 
করিয়া লই, এই ইন্রিকনও বাহবস্তর উপাদান দ্বারা গঠিত-__ইহাতে 
স্বতন্ত্র কোন উপাদান . নাই। ইন্দ্রিয় হইতে ্নায়ুমণ্লের গঠনে . 
গৌছাইলে, উপাদানের সুক্্তা ও জটিলতা আরও বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হয় 
তন্রচ সে স্থলেও বাহ্যবস্তর উপাদানের স্ায় উপাদানই কর্পনা করিয়া 
” লই-_বাঁহজগতে, জড়জগতে, যে সমন্ত ক্রিয়া দেখিতে পাই, স্নায়ুর 


বস্ত্বৎ বুদ্ধি। | ২২ 
অতান্তর্থ ক্রিন্নাও তাহার নার মনে করি। কেন করি ?--উপায় নাই।.. 
এইরূপ প্রাতিপন্ন করার নামই বিজ্ঞান) এই সমস্ত শারীরিক কার্য্য 
জড়পদার্থনির্মিত যন্ত্রের স্তায় প্রতিপন্ন করা, যন্ত্র সহিত তাহার একত! 

_- গরতিপন্ন করাই বিজ্ঞান দেখ গিস্াছে, জড় এবং অতীর়শক্তিনির্শিত 
পদার্থকে এন্সপ ভাবে বতদুর বিশ্লেষ করা যায়, ততই তাহাকে জীবনের 
কার্ধ্যের সহায়তায় নিযুক্ত করা যায়। 

আর এক উপায় আছে-_বস্তুকে আধ্যাত্মিকতার দ্বারা বিশ্লেষ করা ) 
আধ্যাত্মিক উপাদান, আধ্যাত্মিক শক্তির প্রচুরতা অবোলকন করা। 
তাহাতে জীবনধারণের কোন সহায়ত! হয় না। 
প্তাহা নাই হইল, এ জীবন ধারণ অপেক্ষা উচ্চতর কামনা সাধিত 
হ্য় 1” নর ঞ্‌ এ 

উত্তর পরে দেওয়া যাইবে। সংক্ষেপে এই মাত্র বলিয়া রাখি যে, 
সেই উচ্চতর সাধন কি, তাহা কাহার নিকট জানিতে হইবে? পুনরাক্ 
সেই বিশ্বাসের দ্বারস্থ হইতে হয়। আধ্যাত্মিক উপায় বাদ দিয়া, 
বৈজ্ঞানিক উপ্রায়ে জগৎপন্ধতির ব্যাখ্যার চেষ্টা করিলে যে ফগলাভ হয় 
এবং হইয়াছে দেখা যাইতেছে, তাহা কিন্তু সকল বিশ্বাস অপেক্ষা ঢু 
বিশ্বাস। যে বুদ্ধির দ্বারা এইরুপ ব্যাথা করা যায়, তাঁহাকে ষন্ত্রবৎবুদ্ধি 
বলা যাইতে পারে। কথাটা শুনিতে নিতান্ত নীচ, আধ্যাত্মিক বুদ্ধির 
কথা বলিলে খুব উচ্চ রকম শুনায়। তাহ! তে! হইবেই, কারণ প্রথমটা 
বাস্তব, দ্বিতীক়টা কল্পনা। স্মরণ রাখিতে হইবে, যাহা বাস্তব তাহাই 
কিন্তু কল্পনার উপাদান; কল্পনা তাহা ছাড়াইয়া উঠিতে পারে এনা; 
তচ্চগগনবিহারচেষ্টা বিড) আত্মপ্রতারণা মাতর। বর্ারা অভিহিত করা! 
হইয়াছে বলিয়া, অবশ্ত এই জগদ্যপ্ণ, বনমশ্রেণীর টেকি যন বা বস্থবন 
যন্ত্র মনে করিতে হইবে ন।। এইবন্ত্র যথে ই জটিল (7015860) ) তবে 
যতই জটিল হউক, জটিলমাত্র ; আর কিছু নয় । আরও দেখিতে হইবে, 
এই যন্ত্রে জটিলতার অংশবিশেষের পরিচয়ই আমাদের পক্ষে 
প্রয়োজনীয় ; ইহার ভিতর যদি এমন কিছু থাকে, যাহা জীবনের পক্ষে 
অপ্রয়োজনীয়, তাহার সহিত্ত পরিচয়ের সম্ভব হইলেও তাহা অপ্রয়োজনীয়» 


২২৪ 7.০. গ্রবৃতি বার্সা 
ধরিয়া লওয়া যাউক, মনও একটা যন্তর--এই জগদ্যস্তরের একাংশ মনো 
যন ইন্জিয়ের বর্িভূত, সুতরাং অজ্ঞেয়। এই যন্ত্রের স্বাধীন ক্রিয়া থাকুক 
আর নাই থাকুক, ইহার ক্রিয়া সাধারণইন্জিয়গ্রাহ্হ হইতে পারে না, এবং. 
পূর্বোক্ত যন্তরতবুদ্ধির দ্বারা এবং সাধারণ ইন্্িয়জ জ্ঞানের দ্বারা অস্কুমান 
'করা যায় যে, ইহার সকল ক্রিয়াই দেহকে বাদ দিয়া সম্পন্ন হয় না) 
মনের ক্রিয়ার সমান্তরাল (1৪151151) দৈহিক ক্রিয়। দেখা যায় ; মনের যে 
অনুভূতিক্রিয়া, তাহার আনুসঙ্গিক ইন্দ্রিয় ও সসাযুর ক্রিয়া! দেখা ঘায়। 

৩। মনের ইতিহাস। 

মন কাহার? এবস্ত শুদ্ধ কি আমারই আছে? অবগ্ত তাহা নহে, 
সকলেরই আছে। এই যে নকলেরই মন আছে, এই কথার ব্যাপ্তি কতটা, 
তাহা সাধারণত অজ্ঞাত। এই ব্যাপ্তি মানুষের ভিতর সীমাবদ্ধ নহে। 
দেহ যেমন মানুষের মধ্যে সীমাবদ্ধ নহে, মনুষ্যদেহের ইতিহাঁস যেমন 
তাহাকে ছাড়াইয়! জীবজগতে চলিয় যায়, মনের ইতিহাসও কেবলমাত্র 
মানবের মন ছাড়াইয়। সমস্ত জীবের মন পর্য্যন্ত চলিয়া যায়। ক্রিমিকীট 
হইতে এই ইতিহাসের প্রারস্তভ। ইহাদের যে মন আছে তাহা! বলাই 
বান্ুল্য। পশুর যে মন আছে, তাহা ফে সর্বাংশে মানুষের মনের অনুরূপ, 
মানুষের মনে পশুর মনের অতিরিক্ত নৃতনভাঁব যে কিছু নাই, ধর্মযাজক 
শ্রেনীর দার্শনিক বাদে আধুনিক মনস্তত্ববিদ্গণ তাহা! এক বাক্যে স্বীকার 
ও প্রতিপন্ন করিতেছেন। দয়া মায়া ভক্তি প্রীতি পর্যন্ত পশুর জীবনে 
দেখিতে পাওয়া যায়। অতএব, মনের যদি স্বাধীন অন্থ্ভূতি থাকে, 
তর্কে তাহা, যতই প্রচ্ছন্নতাবে হউক, ক্রিমিকীটের*মনে, পশুর মূনে আছে 
বলিতে হইবে। তাহ! যে আছে, ইহাদের কার্ষ্যের দ্বারা তাহা আদৌ 
প্রতিপন্ন হয় না। কাল, আকাঁশি হইতে আরম্ভ করিয়া, পরকালের 
কোন ভাব ইহাদের আছে, তাহার পরিচয় কই? শরীরের দ্বারা কাল, 
আকাশের যে অনুভূতি তাহা অবশ্তই আছে; কিন্তু তাহার অতিরিক্ত 
নাই। মার্জার যে ঠিক আহারের সময় আসিয়া উপস্থিত হয়, ইহা! 
অনপ্তই কালের জ্ঞান। এই কালের জ্ঞান কিন্তু অজ্জিত; দেহের দ্বারা, 
“নাযুর দ্বারা, পুরুষাুক্রমে অজ্জিত; ইহা! স্বাধীন জ্ঞান নহে। চক্ষু 


মনের ক্রিয়ার সহিত দেহেয় সম্বন্ধ । ২২৫ 


কর্ণাদির স্বারা বাহজগত হইতে ইহারা কালের অনুভব করে; নিজের 
শরীরের অবস্থা হইতে ইহার! কালের পরিমাণ করে; ইন্দ্িয়ের দ্বারা 
কালের অনুভব করে। জীবদেহ মধ্যেই ঘটকাযস্ত্ের টায় যন অবাস্থিত 
থাকিয়া কাল পরিমাপ করিতেছে। জীবদেহের অনেক অংশই কাল 
পরিমাপক যন্ত্রবিশেষ।: খতুবিশেষে জীববিশেষের যে সংযোগেচ্ছা হয়, 
তাহা মনের স্বধশম্জ কালের অনুভূতি নহে, দেহের অনুভূতি মাত্র। 

৪। মনের ক্রিয়ার সহিত দেহের সন্বন্ধ। | 

মনের ক্রিয়ার সহিত দেহের আহ্বসঙ্গিক ক্রিল্না রহিয়াছে ১ উক্রিয়া 
বাদ দিয়া মন কোন ক্রিয়া করিতে পারে না। প্রীক্রিয়াংশই জ্ঞেয়) 
আর কোন অংশ থাকিলে তাহা যে জ্ঞেয় নহে, প্রতিফলিত কর্ম 0২56৯ 
৪০0০।) হইতে আরম্ভ করিয়া স্বতঃসাধিত কর্ম (10990176055 806197) 
ও তৎপরে বুদ্ধিচালিত কর্মের বিষয় (17661116910 50107) দেখিলে, 
তাহা বুঝা যাইবে। ক্রিমিকীটের মন তাহাদের দেহের একাস্ত অধীন, 
তাহাদের দেহের উপর বাহবস্ত আঘাত করিলে প্রত্যাঘাতমূলক ক্ষণিক 
ক্রিয়া মাত্র হয়। ক ক্রিয়ার ভিতর মনের স্থাবীন ক্রিয়ার কোন চিহ্বই 
দেখা যায় না। তবেই বলিতে হইবে, মনের স্বাধীনক্রিয়া একমাত্র 
মান্থষের মনেই আছে। কিন্ত"দেখা যাউক, এই মনও দেহের কিরূপ 
অধীন। দেহ রুগ্ন হইলে মনের ক্রিয়ার লাঘব হয়, সবল হইলে মনের 
ক্রিয়া বলবান হয়; কোন বস্ত একই ইন্দ্রিয়ের উপর অধিকক্ষণ ক্রিয়মান 
'খাকিলে এ ইন্রিয় ক্লান্ত হয়, মনের অহ্ভৃতিও ক্লান্ত হয়। কর্ণের নিকট 
সঙ্গীত অনবরত বর্ধিত হইতে থাকিলে, মন কর্ণকে- লইয়া ঘুমাইয়া গড়ে, 
আর অনুভব করিতে চাহে গ্া। ইন্্রিয্ের অভ্যাসের ফলে অনুভূতির 
ব্যতিক্রম হয়; অহিফেনসেবীর তিষ্তাস্বাদ কমিয়া যায়; নিতাস্ত 
র্ন্ধমন্ থাদা এমন কি অথাঁদা খাইককা তৃপ্তি অনুভব করা যায়। অতএব 
বলিতে হইবে, মনের ক্রিয়া দেহের ক্রিয়ার আনুসঙ্গিক সমান্তরাল 
(5574116) ক্রিয়া মাত্র । মনের ক্রিরাকে ক্রিয়া না বলিয়া অন্যশবের 
দ্বারা মভিহিত করিলে ভাল হয়; যখনই ক্রিয়াশব্দ প্রয়োগ করা 
হইয়াছে, তখনই মন অজ্ঞাতসারে দেহের দিকে চলিয়া গিয়াছে । আমর!» 

২৯ 


২২৬ প্রবৃত্তি মার্গ। 


মনের ছার! বাহ্বস্তকে জানি, আবার মনকে জানিতে হইলে বাহ্থবস্তুর 
সাহীযা লইতে হর _মনের দ্বারা মনকে জান! যায় না। ইতিপূর্বে 
জানের যে ব্যাখ্যা করা হইয়াছে, তাহা! দেখিলেই, কেন জানা যায় না 
তাহা বুঝা যাইণে। জান! অর্থে, এক বিষয়কে বিষয়ান্তরের সহিত তুলনা 
করা; স্থৃতরাং মনের সহিত আবার সেই মনের তুলন! করা যাঁয় না, 
কাজেই জড়ের সহিত তুলনা৷ করিয়া! জানিতে হয়। পরে দেখা যাইবে, 
মনের বহুত্ব নাই; মনজগতের অভ্যন্তরে আর তুলনা কার্ধা পরিচালন 
করিবার স্থযোগ নাই ; অতএব মনের ক্রিগ্নার জ্ঞেয়াংখ দেহের ক্রিয়াই 
বলিতে হইবে, দেহের ক্রিয়ার জ্ঞেয়াংশ আবার যগ্থের ন্যায় মনে করিতে 
হইবে) ইহা ছাঁড়াইয্সা কোন জ্ঞান নাই। এই বন্ধবৎ বুদ্ধির দ্বারা 
অনুমানের সহায়তায় আমর! মনের ক্রিয়ার সন্ধান করিব । 

৫। মনের অন্থৃভূতিক্রিয়ার বিশ্লেষ। 

মনের ক্রিগ্সার প্রথম সংখাক বিচার্ধ্য বিষয় হইতেছে _অন্ধৃভূতি | 
কিন্তু যখন অম্ভূতি বিচার্ধা বিষয় হইয়াছে, তখনই মনের ষষ্ঠ সংখ্যক 
ক্রিয়া, জ্ঞান, আলোচ্য বিষয় হইয়া পঁড়িতেছে। জ্ঞানের ছারা ভিন্ন 
অনুভূতিরও আলোচনা করিবার উপায়স্তর নাই-_অন্ুভৃতিই থাকিয়া 
যায়, আলোচন। কর! হয় ন!। বিশ্লেধ কর! জ্ঞান দাপেক্ষ । অপেক্ষাকৃত 
জটিল উপকরণ কি, অপেক্ষাকৃত সরল উপকরণ “কি, তাহা স্থির না 
করিতে পারিলে তাহা বিশ্লেষ করা যায় ন!। জ্ঞানের দ্বারা, তুলনাদ্বারা 
ভিন্ন, তাহা স্থির কর! যায় না। অতএব মনের জ্ঞানরূপ ক্রির়াই সর্বাগ্রে 
আোচনীন্স বিষয় হইয়। পড়িতেছে। এই জ্ঞান দ্বিবিধ : ইন্্রিযজ ও 
মনের স্বধন্মজ। ইন্জরিয়জ জ্ঞানের ব্যাপার আগে দেখা যাউক। জ্ঞান 
কাহাকে বলে, পুর্বে কতক বল! হইয়াছে ; পুনরায় আরও কিছু বলা 
যাইতেছে । মনে করা যঘাউক, আমার মনকে কেন্দ্র করিয়া যে বাহ 
জগৎ_-দমেত তাহার শ্রষ্টা বিস্তৃত রহিয্নাছে, তাহা এককালীন 
সমভাবাপন্ন অর্থাৎ একই উপাদান দ্বার! গঠিত) জ্ঞানের অবস্থা কিরূপ 
হইবে ? সমভাবাপন্ন জগতের জ্ঞান হইবে তাহা নহে, কোন জ্ঞানই 
” হইবে না। জ্ঞানের যেকূপ অর্থই করা যাউক, এই অবস্থ মনের জ্ঞান 
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হইতে পারে না; যাহা হইবে তাহাকে জ্ঞান বলিলে, এই শবের উপর 
অন্তায় মত্যাচার করা হয়ঃ বাহা হইবে তাহ! অন্ুভূতি। অন্ভূতি 
হইতে জ্ঞান আরও একটু জটিল মনোভাব। জগতে বহুরূপ পদার্থ 
(7০0,85৩) না থাকিলে জ্ঞান নাই, জ্ঞানের আবগ্তকতাও নাই ) 
বাহজগতের বিচিত্রিতা হইতে ইহার উৎপত্তি এবং আবশ্ঠকতা ; একাধিক 
বস্তুর তারতমা করাই ইহার কাধ্য। দেখা যাউক, এই ইন্্িয়জ জ্ঞানের 
দ্বারা অস্থভূতির ব্যাপার কিরূপ দেখায়, সুর্য হইতে আলোকরশ্মি চক্ষুর 
উপরে পড়িল, চক্ষু সেই রশ্মিমালা দেহাভ্া্তরস্থ স্বায়ুকেন্দ্রে গ্রেরণ 
করিল, এ কেন্দ্র আবার আরও দূরবর্তী, আরও জটিল কেন্্রাস্তরে প্রেরণ 
করিল; এইরূপে এই রশ্িদ্বারা! উৎপাদিত স্নায়ুস্োত ক্নায়ুমণ্ডলের এতৎ- 

ংসথষ্ট সমস্ত কেন্দ্র পরিভ্রমণ করিল। এই আলোকরশ্মি নয়নেন্দ্ের উপর 
যে ক্রিয়া উৎপন্ন করিল, তাহা বিশ্লেষ করা যায়; এ ক্রিয়া জটিল। স্নায়ুর 
ভিতর কি ক্রিয়৷ উৎপন্ন করিল, বর্তমানে তাহা বিশেষ জানা যায় নাই, 
অন্থমান করা যায় মাত্র। সর্বশেষে এই ক্রিয়াস্রোত কেন্তুস্থ ্গায়ুকেন্দ্ে, 
অথবা বলা যাউক, মন নামূধেয় কোন জড়াতিরিক্ত পদার্থে আঘাত 
করিল। এই শ্রোভ যখন কেন্্থ গ্গায়ুতে পৌছিয়াছে, তখন আর 
অগ্রসর হইবার স্থান নাই। ঝহৃজগৎ হইতে পতিত আঘাত দ্বারা উৎপন্ন 
এই স্বারুক্োতের নামই কৃর্য্যের অস্থভূতি। সূর্য, ইন্জিক্ ও স্নাযুর মধ্য দিয়া 
মনের * উপর আঘাত দ্বারা যেরূপ অগ্গভূতি জন্মায়, চন্রগ্রহনক্ষত্র, বৃক্ষ- 
পর্বতাদি, সর্বপ্রকার দৃগ্তমান বস্তু শ্রূপ ক্রিয়া উৎপাদন করে। অনুভূতি 
যে আঘাতের প্রবাহ মাত্র, তাহা মানগুষের উন্নত মনের অবস্থা ছাড়িয়া ধর্দিয়। 
যে নিয়শ্রেণীর মন হইতে এই, উন্নত মন বিকসিত হইয়াছে, তাহার অবস্থা 
দেখিলে স্পষ্ট বুঝ! যাইবে। এই প্রধাহকে প্রত্যাঘাত বলা যাইবে । 
আলোকমালা কোন কীটের উপর আঘাত করিয়। যে অনুভূতি জন্মার, 
অনুভূতি প্রতিফলিত কন্ম (২০1০১ ৪০:1০।), আঘাতের প্রত্যাথাত মাত্র, 
আর কিছুই নহে। শরীরের ক্রিয়াবাদ দিয়া মনের ক্রিয়াংশ দেখিতে 





* সর্বত্র ষনশব্দের এই প্রবন্ধের অনুকুল অর্থ করিতে হইবে। 


২২৮ প্রবৃত্তি মার্গা? 


গেলে, ইহাদের মনের স্বাধীন ক্রিয়াশক্তির প্রতি আদৌ ভক্তি, শ্রদ্ধা, 
বিশ্বয়, উদ্ভূত হয় না- নিতান্ত যন্ুবৎ ক্রিয়া বলিয়াই মনে হয়। কিন্ত 
যখন মানুষের মনের নিকট আসিয়া উপস্থিত হই, তখন যে বিক্ষয়- 
বিহবলতা আসিয়া পড়ে, তাহার কারণ, কীটের অনুভূতি ক্রিয়া! অপেক্ষা 
মাষের এই ক্রিয়া বিশেষ জটিল, আর কিছুই নহে। এই জটিলতার 
জন্য মন দায়ী নহে, দেহ দায়ী; মন উভয়েরই তুল্য অবস্থাপন্ন বলিয়। মনে 
করিতে কোন বাধা দেখ! যায় না। এক একটি সৃষ্ট পদার্থ ইন্দ্রিয় 
হইতে মন পর্য্যন্ত যে ক্রিয়া শ্োত প্রবাহিত করে, সেই শ্রোতকে সুস্মরূপে 
দেখিলে দেখা যায় যে, বিভিন্ন বস্তু মনের উপর যে বিভিন্নব্ূপ আঘাত 
করে, এ বিভিন্নতার পরিচয়, & বিভিন্ন আঘাতের দ্বারা মনের গঠনের 
কি বিভিন্নত! হয় তাহা, জানিবার উপায় নাই ; ইন্দ্রিয় এবং ম্নাধুর উপরে 
যে বিভিন্নতা উৎপাদন করে, তাহাই জানা যাইতে পারে। বিভিন্ন 
বাস্বস্তর বিভিন্নরূপ আঘাতে মনের যদি কোন বিভিন্নূপ অবস্থা হয়, 
তাহা অবশ্ঠই ইন্দরিয়গ্রাহ্হ নহে। এ অংশে আমরা ইন্দ্িয়জ জ্ঞানের বিচার 
করিতেছি, মনের ন্বধর্শাজ জ্ঞানের বিচার করিতেছি না) কাজেই মনের 
যদি কোন বিভিন্ন অবস্থা হয়, তাহা অবশ্তই ইন্রিয়গ্রাহ নহে, ইন্দ্রিয় 
জ্ঞানের অধিগম্য নহে ১ ইন্দ্রিয় ও স্সায়ুর্তে যে বিভিন্ন প্রতিক্রিয়া উৎপাদিত 
হয়, মাত্র তাহাই ইন্দরিক্গ্রাহ্থ। দর্শনেন্তিয় সম্বন্ধে যে কথা বল! 
হইল, অন্যান্ত ইন্দ্রিয় অনুভূতি সম্বন্ধে সেই একই কথা; সমস্ত 
ইন্দ্রিয়োখিত ক্রিয়াসতোত একই ভাবে কাধ্য করে। ইন্দ্িয়জ জ্ঞানের 
দারা যে দৃষ্টি, তাহাতেই সীমাবদ্ধ হইয়! দেখিলে, ইন্িয়জ অনুভূতির 
অবস্থ। এইরূপ দেখাইবে : বাহাজগৎ হইতে কোন উদ্দীপনা ইন্্িয়ে প্রহত 
হইয়া একটি ক্রিয়াত্রোত প্রবাহিত করে, যাহা অবশেষে হয়ত মনে রুদ্ধ 
হুইয়া শেষ হইয়া যায় । এই ক্রিয়াজোতের যে অংশ ইন্দ্রিয়ের মধ্যগত, 
তাহার জ্ঞান হইতে পারে; ইন্দ্রিয়ে যে পরিবর্তন উৎপন্ন করে, তাহার 
জ্ঞান হইতে পারে ; ইন্দ্রিয় হইতে ন্বাঘুকেন্দ্রে যে পরিবর্তন উৎপন্ন করে, 
তাহারও কথঞ্চিংজ্ঞান হইতে পারে) এই কেন্ত্র হইতে মন্তিষ্কের ক্ষ 
” কেন্দ্রে ষে পরিবর্তন সংঘটিত করে, হয়ত তাহারও কিঞ্চিৎ জ্ঞান হইতে 
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পারে। ইন্দ্রিয় হইতে এই ভ্রোত যতদুরে সরিয়া যাইতেছে, এই 
জ্ঞান ততই অস্পষ্ট হইয়া যাইতেছে । অবশেষে এই আোত কোথায় 
যাইল 2-মনে অর্থাৎ জ্ঞানের বহিদ্দেশে। অনুভূতি কাধ্যের মনের 
যে ক্রিগ়্াংশ_যদি কোন ক্রিয়াংশ থাকে_তবে তাহার জ্ঞান হইতে 
পারে না। এই গেল ইন্দ্রিয়জ জ্ঞানের কথা, এখন মনের যদি কোন 
স্বাধীন জ্ঞান থাকে, তবে তাহা সর্বাগ্রে বলিতেছে যে :-_ এই জগৎ 
পদ্ধতি মধ্য হইতে কতকটামাত্র ভ্রেয়) ইহার আদি, অন্ত, বা আগ্স্ত 
থাকিবার আবশ্তকতা আছে কিনা, সে আবশ্তকতা৷ না থাকিলে তবে (ক 
আছে, সমস্তই অজ্ঞেয়। “আছে” শব্দ দ্বারা অভিব্যক্তি করিলে তাহাতেও * 
দোষ হয়, ইহাও ন্মরণ রাখিতে হইবে। সুর্য হইতে পৃথিবী উৎপন্ন 
হইয়াছে, বৃহত্তর জ্যোতিফ হইতে হৃষ্য, তাহা অপেক্ষা বৃহত্তর জ্যোতি 
হইতে তাহা, এইরূপ হৃষ্টিকল্পনা করিতে করিতে যেমন অজ্ঞেয় 
রহমতের তিতর চলিয়া যাইতে হয় ? প্রস্তরথওড অণুর দ্বার! গঠিত, এ অণু 
আরও হুস্ম অণুর দ্বারা গঠিত, এইরূপে যেমন অজ্ঞেয় নিশ্মীণরহস্তের 
ভিতর চলিয়া যাইতে হয়; মুন্ুষের অনুভূতি সম্বন্ধেও সেইরূপ, ইন্জিয়, 
সামু, তথা হইতে ন্নাঘুকেন্ত্র, তথা হইতে সেই অজ্ঞেয়ের দ্বারে উপনীত 
হইতে হয়। ঈশ্বর, পরমাণু মন, এই অজ্জেয়ের সান্কেতিক চিহ্ন মাত্র। 
ইহাই বৈজ্ঞানিক দৃষ্টি।” 

“ইহা যদি হইল বিজ্ঞান, তবে অজ্ঞতা কাহাকে বলে ? ইহা অপেক্ষা 
দর্শনে যা হা বলে, ধন্মে যাহা বলে, তাহার মধ্যে বরং জ্ঞান রহিয়াছে) 
তোমার এ বিজ্ঞান চাহি না।” রে 

সত্যের অনুরোধে চাহিতে হইবে। বিজ্ঞান যাহা বলিতেছে, তাহার 
সত্যতা কতকাংশে নির্েয়) অগ্টরূপ কল্পনার সত্যতা আরও 
অনিশ্চিত । 

ইন্ত্িয়জ অনুভূতির আলোচন! শেষ করিয়া এইবার মনের স্বধন্মীজ 
অনুভূতির আলোচনা করা যাঁউক। পুনরায় সেই গোল উপস্থিত হইতেছে 
জ্ঞানের দ্বারা আলোচনা করা৷ ভিন্ন উপাক্সীস্তর নাই। ইন্দ্রিয় 
জ্ঞানের দ্বারা মনের স্বধশ্মীজ অনুভূতির সন্ধান পাওয়া যাইতে পারে না" 


২৩০ প্রবৃতি মার্গ 


ইন্দ্রিয় অধিকাংশ জীবেরই আছে, ইন্রিয়জ জ্ঞানও আছে। যদি বলা 
বায়, মনের স্বধন্্ুজ জ্ঞানও অনেকের আছে, তাহাতে আমি বলিব: 
আবার অনেকের নাই, অনেকে ইহ!র অস্তিত্বে বিশ্বীদ করিতেও প্রস্তত 
নহে। মনের স্বধর্খুজ জ্ঞানের অস্তিত্ব বাহার! অস্বীকার করে, অধ্যাত্ম্যবাদীর 
তাহাদের নিকট বলিবার কি আছে ?-বিশ্বাসের দোহাই মাত্র আছে। 
জড়বাদদীর অধাত্ম্যবাদীর নিকট বলিবার কি আছে? উত্তর অতি 
সহজ--ইন্দ্রিয়জ জ্ঞানের ব্যাপার। এই জ্ঞান এককালীন কাহারও 
অস্বীকার করিবার উপায় নাই) 

“মনের স্বাধীন অনুভূতি এবং সেই অনুভূতির উপর প্রতিষ্ঠিত যে 
জ্ঞান, তাহার তাহাই প্রমাণ, প্রমাণান্তর নাই। ঘাহারা মনের ভিতর 
এই অনুভব, এই জ্ঞানের সন্ধান পায় না; তাহাদের মন হয় সংস্কারমলিন, 
না হয় তাহাদের ছুরদৃষ্ট।” 

উপরুতক্ত মনতাবের সহিত আমাদের ছুই কারণে বিবাদ। 
প্রথম কারণ-যাহা তোমরা স্বাধীন জ্ঞান বলিতেছ, তাহার অনেক জ্ঞান 
যে স্বাধীন জ্ঞান নহে, তাহ! ইন্দ্িয়জ জ্ঞানের দ্বারা দেখান যাইতে পারে। 
দ্বিতীয় কারণ_-তোমাদের এই বিশ্বাসমূলে অপরের, সমাজের, ব্যবস্থা 
করিতে হস্তক্ষেপ করিতে পারিবে না) কঃরণ, তোমাদের এই বিশ্বাস 
ঞব সত্য বলিয়া প্রমাণ করিতে পার না) কোন প্রমাণই তোমাদের 
নাই এবং থাকিতে পারে না। ক্রমান্বয়ে এই ছুই কারণের বিচার করা 
যাইবে। মনের স্বভাবজ জ্ঞান অনেকে যুক্তি দ্বারা প্রমাণ করিতে 
চেষ্ট, করেন) এ যুক্তির ভিতর ইন্দ্িয়জ জ্ঞানের কোন কথা থাকিলে, এরূপ 
চেষ্টা নিতান্ত অসঙ্গত ; কারণ, ইন্দড্িয়জ জ্ঞানের দ্বারা মনের স্বভাবজজ 
জ্ঞান প্রমাণ করিবার চেষ্টা করিতে গেলে, স্বভাবজ জ্ঞান নাই ইহা 
প্রতিপন্ন হইয়া যায় ; অথবা ইন্ত্রিয়জ জ্ঞানের ছ্বারা ভিন্ন স্বভাঁবজ জ্ঞান 
প্রতিপন্ন করা যার না, ইহা প্রতিপন্ন হইয়। ঘায়। 

“যে ব্যক্তির মন অন্যদিকে রহিয়াছে, সে অন্গুভব করে না; এমন 
কি যুদ্ধমান সৈনিক অস্ত্রাধাত পর্য্যন্ত অনুভব করে না; অতএব 
প্অনুভূতি দেহের ক্রিয়া নহে কেবল মাত্র মনের ক্রিয্বা।” 


সুখহ্ঃখের বিশেষঅন্তূতির বিশেষ । ২৩১ 
অস্্াধাত যে অন্ুভব করে না, তাহার কারণ : উত্তেজনারপ প্রবলতর 
আোত স্নায়মণ্ডলে প্রবাহিত থাকে 7 সেই উত্তেজনাই অন্গভব করে, 
অস্ত্রাঘাত অনুভব করে না। এই উত্তেজনা যে মনের স্বাধীন ক্রিয়া! নহে, 
তাহা৷ ক্রমশ স্পন্টীকৃত করা যাইবে । 
৬। মৃখছুঃখের বিশেষঅনুভূতির বিশ্লেষ । 
সাধারণ অন্গভূতি মন্ন্ধে বলা হইল, এখন যন্্বৎ বুদ্ধির সহায়ে স্ুখ- 
দুঃখের বিশেষ অনুভূতির বিশ্লেৰ করিতে হইবে। এই বিশেষ অন্তু তির 
স্নায়বিক ক্রিয়াংশ অজ্ঞাত রহিয়াছে; তবে অনুমানের দ্বারা কতকটা 
জানা যায়। এই বিশেষ অনুভূতির ইতিহাস, আবার ক্রিমিকীট হইতে 
পাঠ করিতে আরস্ত কর! যাউক। ইহাদের যদি কোন স্থখছুঃখ থাকে, 
" তবে উদরপূর্তির সহিতই তাহা একান্ত সংবদ্ধ; যে ক্রিয়া ছ্বারা দেহ 
গঠিত হইতেছে, তাহার অনুকূল ্রায়বিক ক্রিয়া, ইহাদের স্থখ; আর 
যাহা আংশিক দেহধবংসের আম্ুসঙ্গিক ক্রিয়া, তাহা দুঃখ; ইহাদের 
অন্তরূপ সুখছ্ুঃখের কল্পনা কর! যায়'ন। সেই একত্বপ্রতিপাদিকাবুদ্ধির 
দ্বারা দেখিলে মানুষের সর্কুর্ূপ সুখছুঃখই দেহসংগঠনজনিত বলিয়া 
প্রতীয়মান হইবে। এ বিষজ্জের সবিস্তার বৈজ্ঞানিক আলোচনা 
করিবার ম্থযোগ নাই, বাঙ্গলা ভাষাতে তাহা করিবার সময়ও উপস্থিত 
হয় নাই) লৌকিকভাবের ছুই চারিট। কথ। বলিব। যে ব্যক্তি নিজের 
উদরকে বঞ্চনা করিয়া ক্ষুধার্ত দরিদ্রের উপরপৃর্তি করাইয়! সমধিক তৃপ্তি 
লাভ করিল, কি করিয়া ব্ল। যাইতে পারে যে, তাহার সুখ এই শ্রেণীর ? 
এই কার্যের দ্বারা যে উদরকে বঞ্চিত করিয়া প্রবৃত্িকে অর্থাৎ শ্লাযুর 
কোন অবস্থাকে পোষণ করিল, ইহাও সেই পূর্তিজনিত জুখ, তবে 
উদরের ন| হইয়া প্রবৃত্তির। সৌনর্য্যের উপভোগঞ্জনিত সুখও তাহাই, 
ধন্মানুচরিত স্থথও তাহাই ; অন্ত কিছু বলিয়া, অন্ত কারণ নির্দেশ করিয়া 
কোনও লাভ নই, জ্ঞানের কোনও বৃদ্ধি নাই, বরং ক্ষতি আছে। দেহের 
ভিতরে, স্নায়ুর ভিতরে, কি ভাবে এই প্রবৃত্তিসমূহ লুকায়িত আছে, 
যে ভাবে তাহাদের পুষ্টি হইতেছে, অনুসপ্ধান ছারা তাহার আবিষ্ষার 
করাই জ্ঞান। দি স্বাযু ভিন্ন অন্য কোন সুশ্মতর অজ্ঞাত দৈহিক" 


২৬২ প্রবৃত্তি মার্গ । 

পদার্থের ভিতর লুক্বাপ্িত থাকে, তবে তাঁহারই অন্ুসন্ধান-_ গান ; 
তস্িন্ন ইহা মনের ক্রিয়া, ইহা ঈশ্বরের লীলা খেলা বলিলে, কুসংস্কারের 
পথ পরিফার করা ভিন্ন জ্ঞানের পথ উন্মোচন করা হয় না। শ্রী সমস্ত 
কথা বলাও যা, আর অজ্ঞাত, অজ্জেয় বলাও তাই। অজ্ঞাততা, 
অজ্তেয়ত্ব, আমরা তো স্বীকারই করিতেছি ; তবে অজ্ঞাত, অজ্ঞেয়ের 
অবৈধ জ্ঞান অস্বীকার করিতে চাই, অবৈধ পন্থার অনুসরণের শ্রেষ্ঠত্ব 
অস্বীকার করিতে চাই । 

৭। স্বৃতি। 


ইহা কি করিয়া দেহের কার্য হইতে পারে? কি করিয়া পারে, 
তাহাই অঙ্কদন্ধান করিতে হইবে ; দেহাতিরিক্ত, জড়াতিরিক্ত, ইন্দরিয়াতি- 
রিক্ত পদার্থে ইহার কারণ আরোপ করিয়৷ কি হইবে? যিনি জড়ের শক্তি- 
সামথ্য নিঃশেষে বুঝিয্না লইয়াছেন, জড়াতিরিক্ত পদার্থে ইহার কারণ 
আরোপ করিবার অধিকার কেবলমাত্র তাহার জন্মিতে পারে। তাহা 
যতদিন না লইতেছেন, ততদিন জড়ীর়শক্তির সীমা নির্দেশ করিতে, জড়কে 
ছাড়াইয়া কল্পিত অজ্ঞাত পদার্থের দিকে ধাবমান হইতে, তিনি বারিত। 
যদিও জড় * বহুপরিমীণে অজ্ঞাত, আংশিক পরিমাণে জানিত, 
তবুও তাহা ফেলিয়া দিয়! যাহা এককালীর্ন অজ্ঞাত এবং সম্ভবত অজ্ঞেয, 
তাহার দিকে ধাবমান হওয়া দুর্বদ্ধি মাত্র। আধাত্মিকতা ইত্যাদি যে 
অজ্ঞাত এবং অজ্জেয়, তাহা না বুঝিয়া, সেই অজ্ঞাত বিষয়দ্বারা জ্ঞাত 
বিষয়কে রূপান্তরিত করিবার চেষ্টা, বিশেষত সেই রুপান্তরিত অবস্থ। 
অন্যের উপর, সমাজের উপর প্রয়োগ করিবার চেষ্টা, শুধু ছর্কদ্ধি নহে__ 
পাপ। . 

দর্পনের উপর পতিত প্রতিবিষ্বের স্বাধীন অস্তিত্ব নাই । এ প্রতিবিশ্ব 
দর্পনের ভিতর কোন স্থারী পরিবর্তন ঘটায় না; সুতরাং সেই প্রতিবিষ্ব 
পদার্থের সঙ্গে সঙ্গে অন্তহিত হয়। মনের উপর পতিত প্রতিবিষ্ব কিন্তু 





* অনেক স্থলে, জড় এবং জড়ীয়শক্তি, উভয়কেই জড়শব দ্বারা ব্যক্ত কর! 
শহইতেছে। রি 


প্রবৃত্তি। | 7. ২৩৩ 
চলিয়া যায় না। কেন চলিয়া যায় না, তাহার কারণ নির্দেশ করিবার 
একমাত্র উপ্রায় আছে__গ্রতিবিষ্ব মাত্রই মনের উপর অপেক্ষাকৃত কোন 
স্থারী পরিবর্তন ব৷ পরিবর্ধন ঘটায়। এখন মনের উপর কি ঘটায়, 
তাহা কোন কালেই ইন্জিরজ জ্ঞানের বিষয় হইবে না.) স্বায়ুর উপর, এমন 
কি ইহাও স্বীকার করা যাইন্ডে পারে যে, স্বাধু অপেক্ষা অজ্ঞাত হুস্ষস 
দেহাংশের উপর যে ক্রিয়া উৎপন্ন করে, তাহাই ক্তেক্ হইতে পারে ; কিন্ত 
মনের উপর যে পরিবর্তন সংঘটিত করে, ইন্দ্ির়জ জ্ঞানের দ্বারা-তাহা 
কোন কালে জ্রেয় হইতে পারে, ইহা স্বীকার করা যাইতে পারে না। 
মাহষের জ্ঞানের বর্তমান অবস্থাহ্সারে অনুমান মাত্র করা যাইতে পারে. 
যে, প্রাতিফলিত বন্তমাত্রই স্নাধুমণ্ডলের কোন স্থানে একটি বা একাধিক 
্গাুকণা (3৩%৩-০01) নির্দাণ করে। প্র জ্লাযুকণাই সেই বস্তর 
প্রতিরপ; তাহার সহিত ্গায়ুর অন্যান্ট অংশের সংযোগবিশেষই, সেই 
বস্তুর স্থৃতি। 

৮। প্রবৃত্তি। . ূ 
বাহব্ত ইন্্িয়ের মধ্য দিয়, সারুকেন্দছ্রে আঘাত করে। এই কেন্ত্ে 
বে আঘাত পৌছায়, তাহা অত্যন্ত ক্ষীণ । স্থচিভেগ্ভ অন্ধকাররাশি ভেদ 
করিয়া বহুদূরাগত ক্ষুদ্র আলোকরশ্মি এই স্বাুকেন্ত্ের উপর পতিত: 
হইয়৷ যে প্রতিক্রিয়৷ উৎপন্ন করে, তাহা হয়ত বিশাল ; উক্ষুত্ব আলোক- 
রশ্মির ক্ষুদ্র আঘাত হৃদয়ে যে ভাবশ্োত প্রবাহিত করিল, তাহা হস্ত 
অত্যন্ত প্রবল ও বহক্ষণন্থায়ী। হয়ত এ আলোক রশি আশ্রয়হতাঁশ জলমগ্- 
পরায় সম্তরণকারীর মনে ষে আশার সঞ্চার করিল, তাহার বলে সৈই 
ব্যক্তি জীবন রক্ষার জন্য কঠোর দৈহিক ক্রিয়া সম্পাদন করিতে ষমর্থ 
হইল _আরও বছ চেষ্টা করিয়া! নিজের" দেহকে ভাসমান রাখিল) যে 
বাহু আর সঞ্গলিত হইতেছিল না, তাহাতে নৃতন বল সঞ্চারিত হইল; 
যে কণ্ঠ আর ধ্বনিত হইতেছিল না, তাহা দিগন্ত কম্পিত করিয়া সাহাধ্য 
ভিক্ষা করিল। এই সামান্ত আলোকরশ্সি দেহ ও মনের উপর কি 
, করিয়া এপ প্রবল ক্রিয়া উৎপন্ন করে? প্রাথমিক ক্ষুদ্র আঘাতের এইরূপ 
পরিবদ্ধিতগরত্যাধীত কি করিয়া সংঘটিত হয়? হার্বার্ট ম্পেন্সার একটা” 


৩০ 


২৩৪." প্রবৃত্তি মার্গ। 

স্সায়ুকেন্্রকে একটা! বিক্ষোরকন্ত.পের (2০%৭৩: [185277) সহিত 
তুলনা করিয়াছেন। এক একটা স্াযুপ্রণালী ইন্দরিয়কে দেহমধ্া্থ ন্াযু 
কেন্দ্রের সহিত যুক্ত করিয়াছে। ইন্দ্রিয়ে যে আঘাত পতিত হয়, ন্নাযু 
প্রণালী তাহা বহন করিয়া লইয়া গিষনা-স্নায়ুকেন্দ্রে উপস্থিত করে। 
্নয়ুকেন্দ্রকে যেমন বিক্ফোরকম্তপের সহিত তুলনা করা হইয়াছে, এই 
াযুপ্রণালীকে বিশ্ফোরকন্তূপের সহিত সংযুক্ত সত্রাকার বারুদের রেখার 
সহিত তুলনা করা যাইতে পারে। শ্রী রেখা ইন্দ্রিয় ভইতে স্বাযুকেন্্ে 
পৌছিয়। উভয়কে সংযুক্ত রাধিয্াছে। যেমন বারুদের রেখার দূরবর্তী, 
প্রান্তে অগ্নিসংযোগ করিলে প্রথমে সামান্ই ক্রিয়া উৎপন্ন হয়) ক্রমান্বয়ে 
বারুদের রেখা পুড়িতে পুড়িতে যখন বিশ্ফোরকম্ত.পে-_অর্থাৎ ্নাযুকেন্দ্ে 
-উপস্থিত হয়, তখন ভীষণ সংঘাত উৎপন্ন হয়। আবার দেহের মধ্যে 
এই স্বাযুকেন্দ্র একটা নহে-_-অসংখ্য ; একরূপের নহে- ক্ষুদ্র হইতে বৃহৎ, 
তাহা হইতে বৃহত্তর। এইরূপ, ইন্ড্রিয় হইতে স্যুপ্রণালী যতই মস্তি্ের 
দিকে অগ্রসর হয়, ততই বৃহৎ হইতে বৃহত্তর স্নাযুকেন্দ্রে উপস্থিত হয়। 
পুর্বকথিত প্রাথমিক বিস্ফোরক স্তপে_ অর্থাৎ স্নায়ুকেন্দ্রে, যে মংঘাত 
উপস্থিত হয়, তাহা আবার বৃহত্তর স্তূপে যাইয়া বৃহত্তর সংঘাত উৎপন্ন 
করে। এইরপে ইন্্রিয়ের উপর সামান্য আবাতের ফল সংবদ্ধিত হইয়া 
দেহমনের ডিতর ক্রিয়া উৎপন্ন করে। এইবপ সংবদ্ধিত ক্রিয়া উৎপন্ন 
করিতে হইলে, দেহকে কিন্ত সর্বদা! ্ায়ুকেন্দে ন্লায়বিক বিস্ফোরক প্রস্তত 
করিতে হয়। যেমন এক ধারের স্নাযুকেন্্র সমূহে সংঘাত উৎপন্ন হয়, 
তেমন তাহাদের ভাগ্ার শুন্য হইয়া! যায়) পুনরায় পূরণ না করিলে আর 
সেব্দপ প্রবল ক্রিয়া উৎপন্ন হইবে না। এইজন্য দেহ সর্বদা এই স্নায়বিক 
পদার্থ প্রস্তুত করিয়। গারুকেন্জ সমূহে সঞ্চয় করিতেছে । ইন্দিয়মূহ হইতে 
অনংখ্য ন্নাযুপ্রণালী অনংখ্য স্নাধুকেন্ত্রে অসংখ্য দিক দিয়া সংযুক্ত রহিয়াছে।* 
ইন্জিয়ের উপর কোন একট! আঘাত পতিত হইলে, তাহা সর্ব স্সায়ূ 
কেন্দ্রের ভিতর সমভাবে প্রতিধ্বনিত হয় না-_এক দিক দিয়! চলিয়া! যায়, 





রি * ২৩৯ গাতীর ভিত্রদষ্টব্য । 
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অন্তদিকের নাযুকেন্ত্রসূহ স্নায়বিক পদার্থে পরিপূর্ণ থাকে । যদিও সমভাবে 
প্রতিধ্বনিত হয় না, কিন্তু ইহা স্মরণ রাখিতে হইবে যে, ইন্দ্িয়ের উপর 
পতিত সকল আঘাতেরই অন বিস্তর প্রতিধ্বনি বহু্সাযুকেন্ব্যাপিয়! ধ্বনিত 
“ হইতে থাকে। মনে করা যাঁউক, স্াযুমণ্ডলের এক অংশের উপর পুনঃ- 
পুন আঘাত হইতেছে; তাহার ফল ইহাই হইবে যে, সেই অংশের বায়ু 
কে্সমূহের সঞ্চিত পদার্থ ফুরাইয়া যাইবে যে সমস্ত কেন্দ্র সেই 
অংশে অবস্থিত তাহার আর বিশেষ ক্রিয়া হইবে না, অন্াংশে ন্গায়বিক 
পদার্থ বুপরিমাণে সঞ্চিত থাকা বশত প্রবল ক্রিয়া হইতে থাকিবে_ ইহাই 
প্রবৃত্তি। প্রবৃত্তি, মনের ভিতর লুকাফ্লিত কোন অজ্ঞাত পদার্থ, মনে 
করিবার আবহ্ঠক নাই। বহুক্ষণ কাহাকেও অন্ধকারে কারাক্দ্ধ 
করিয়া রাখিলে দেখিবার প্রবৃত্তি তাহার অত্যন্ত বলবতী হয়; তাহার 
কারণ, নলায়ুমণ্ডলের যে অংশ দর্শনেন্্রিয়ের সহিত গ্রথিত, তাহার ক্রিয়া 
না হওয়াতে তাহাতে ্গায়বিক পদার্থ গ্রভৃত পরিমাণে ধঞ্চিত হ্ইয়াছে। 
এই পদার্থ যে সামান্ত.-আঘাতেই বিক্ফারিত হয়, তাহা ম্মরণ- রাখিতে 
হইবে। ্গাযুর যে কোন স্থান্বে, যে কোন আঘাত পতিত হইতেছে, 
তাহাই এখানে উপস্থিত হইয়া সঙ্ঘাত উৎপন্ন করিতেছে । অন্ধকারময় 
কারাগৃহে আব্ধ ব্যক্তির চক্ষুর ভিতর দিয়া আঘাত আসিস এই স্নায়বিক 
পদার্থের বিস্ফোরণ করিলে তাহার প্রবৃত্তি হইত না, তাহা অনুভুতি হইত ; 
কিন্তু যে স্থলে তাহা হইবার সুযোগ নাই, সে স্থলে তাহা দেহ বা 
মনের গ্রবৃত্তিরূপে ক্রিয়াশীল হয়, অর্থাৎ দেখিবার ইচ্ছা হয়। আবাঁর 
ইহার বিপরীত ঘটন। পর্যালোচনা করা যাউক। অন্ধকারে না রাখিয়া 
এই ব্যক্তিকে দিবারাত্র আঁলোর মধ্যে রাখিয়! দিলে সে অন্ধকার 
খুজিবে ঃ আলোক আর কাম্যবস্ত না হইয়া অসহ্‌ হইয়া উঠিবে। শ্লারুর 
এইরূপ ক্ষয় ও সঞ্চয়ের অবস্থা আছে বলিয়াই নিদ্রার প্রয়োজন। 
দীর্ঘকাল অনিদ্রায় থাকিয়া স্ায়ুর কার্য করিতে হইলে, মানুষ পাগল 
হইয়। উঠে। 

প্রবৃতি ঈশ্বরমুখী হয় কেন? ন্গাযুর ভিতরে এই প্রবৃতির উপযোগী 
উপাদান সংগৃহীত"হইয়া বহুল পরিমাণে সঞ্চিত হইয়াছে, ইহাই কারণ।* 


২৩৬, প্রবৃতি মার্থ। 


পুকুষানুক্রমে এই উপাঁদান সঞ্চিত হইতেছে, তাহা স্মরণ রাখিতে হইবে। 
যে সমাজে বর্শতাৰ বেশী, পিত| মাতা বা পূর্বপুরুষগণের ধশ্দভাবৰ বেশী, 
সাধারণত সেই স্থলেই ব্যক্তিবিশেষের ধর্ম প্রবৃত্তি বলবতী হয়। অন্তান্ত 
প্রবৃত্তি সম্বন্ধেও এই কথা বলা যাইতে পারে। ধর্পভাবের ন্ায়বিক 
উপাদান কি, তাহা অবগ্ত জান! যায় নাই; তবে এইভাবে জাঁনিবার 
চেষ্টাই যে একমাত্র গতি, যন্ত্বৎ বুদ্ধির অবতারণ। করিয়া তাহা ইতিপূর্বে 
বুঝাইবার চেষ্টা কর! গিয়াছে। বংশগত গুণাগুণের উত্তরাধিকার সরল 
ভাবে সংক্রামিত হয় ন|, জটিলভাবে সংক্রামিত হয়, তাহ ম্মরণ রাখিতে 
হইবে। ধার্শিক পিতার পুত্র ধাশ্মিক হইল না, পৌত্র ধাশ্মিক হইল না, 
হ্য়ত দৌহিত্র বিশেষ ধাশ্দিক হইল, ইহার কারণ নির্দেশ করা 
যাউক। 


ক এ গু ছঘ চ্ চ্ছ জজ ন্ধ 





ক-তততঝএর সম্তীন উৎতত্চি।  উততশচিএর সন্তান ত থ। 
তাহার সন্তান দ। 0 গোলক ধর্মভাঁবের চিহ্ন হইতেছে । ক এবং 
* ঝএর এই ধর্ম্ভাব রহিয়্াছে। কয়েক পুরুষ ধরিয়া ঁ ধর্ম্ভাব আঁদৌ 


প্রবৃত্তি! ২৩৭ 
স্ফুরিত হইল ন। পুত্রোৎপাদন সময়ের দেহ ও মনের অবস্থার উপর ও 
অন্তান্ত বহুবিধ কারণের উপর এই স্কুরণ নির্ভর করে। কিন্তু যখন 
কএর বংশ, অন্তান্ত কারণের অনুকূল অবস্থায়, ভএর বংশের সহিত 
ঠ্ হুইয়৷ দূ উৎপন্ন হইল, তখন এই ধর্ভাৰ বিশেষরূপে স্ডুরিত 
ল। 
এখন একটা উপম। দ্বারা স্গাম্ুমগ্ডলে প্রবৃত্তির উৎপাদন শষ্টাক্ৃত 
কর! যাউক। পিফ়্ানোযস্ত্রের কোন একটি তারে আঘাত করিলে কেবল যে 
সেই তারটা ধ্বনিত হয়, তাহা নহে; তাহার সঙ্গে সঙ্গে আরও বছুতর তারে 
অল্লাধিক প্রতিধ্বনি উৎপন্ন হয় । স্নায়ুর উপর বাহৃজগত হইতে আঘাত 
দ্বার! যে মূল ধ্বনি উৎপন্ন হয়, তাঁহাকে অনুভূতি বলা যাইতে পারে; 
আর স্নাধুমণগ্ুলের অন্যান্য কেন্দ্রে ষে প্রতিধ্বনি উৎপরন হয়, তাহাকে 
প্রবৃত্তি বল। যাইতে পরে। যদি মধ্যস্থানীয় ফড়জ ধ্বনিত করা! যায়, 
তবে তাহার পূর্ববর্তী খাদের ষড়জ গ্রতিধ্বনিত হইবে। তবে বাঁজিবে 
না কখন? যখন এই খাদের তার বেস্থরো অবস্থায় থাকে। তারের 
বেস্থরো অবস্থার সহিত স্সামুকেন্দ্রের বিস্ফোরকশূন্ত অবস্থার কল্পনা 
করিতে হইবে। এই বড়জকে ধ্বনিত করিলে, ইহার নিকটস্থ যে সমস্ত 
ত্র স্বাভাবিক পধ্যায়ক্রমে ইহার সহিত প্রতিধ্বনিত হইতে বাধ্য, তাহারা 
সকলেই সুরবিহীন অবস্থায় থাঁকিলে তাহাদের একটাও গ্রতিধ্বনিত 
হইবে না, কিন্তু দূরবর্তী কোন সুত্র__যাহ! ধবনিত বড়জের মহিত কো'ন- 
রূপ সুর বিশিষ্ট আছে--তাহাতে ক্ষীণ প্রতিধ্বনি উৎপন্ন হইবে। 
দুরবর্তী স্ায়ুকেন্দ্রের এই প্রৃতিধ্বনিই প্রবৃতি। ধ্বনিত বড়জের সৃহিত 
যে সমস্ত সুত্র বিশেষ সম্ন্কবিশিষ্ট এবং যাহারা তাহার ধ্বনির সহিত 
প্রবলতর প্রতিধ্বনি করিতে বাধা, তাহাদের স্থরের অভাবে কোন ধ্বনি 
শ্রুত হইল না, কাজেই দুরবর্তী তারে ক্ষীণ” প্রতিধ্বনি শুনিতে পাওয়া 
গেল। এই ক্ষীণ প্রতিধ্বনিই প্রবৃত্তি। যে মূল স্ত্রে আঘাত লাগিয়াছে 
এবং তাহার সহিত যে সমস্ত সুত্র প্রবলতর প্রতিধ্বনি করিবার জন্ 
নিবদ্ধ রহিয়াছে, তাহাঁদের যদি সুর থাকিত, তাহারা যদি প্রবল 
প্রতিধ্বনি উৎপন্ন করিতে পারিত, তাহা হইলে দুরবর্তী স্থত্রের এই 


২৩৮ প্রবৃতি মার্গ। 


ক্ষীণ প্রতিধ্বনি ডুবিয়া যাইত--অর্থাৎ প্রবৃত্তির উদ্রেক হইত না। আর 
একট! কথা ম্রণ রাখিতে হইবে; পিয়ানোযন্ত্রের সুত্র হইতে স্নায়ুর 
তারের বিশেষ পার্থক্য আছে। পিয়াঁনোর তারের বেস্থুরো৷ অবস্থা! মাত্র 
হইতে পারে ? স্থুরের অবস্থ। থাকিলে তাহার সর্ব সুত্রমধ্যস্থ প্রতিধ্বনি 
একই ভাবে হইবে; কিন্তু স্নায়ুর মধ্যে আরও বিচিত্র প্রতিধ্বনি 
ব্যবস্থা রহিয়াছে। স্নায়ুর যে কেন্দ্রসমষ্টিতে আঘাত পড়িয়াছে, তাহাতে 
স্নায়বিক বিশ্ফোরকপদার্থ সঞ্চিত থাকিলেও, ব্যয়াভাব বশত দৃরস্থ 
কেন্দ্রুসম্টিতে হয়ত এত বেশী পরিমাণে বিস্ফোরক পদার্থ সঞ্চিত 
হইয়াছে যে, সেই দুরস্থ কেন্দ্রমালা সমূহে তজ্জন্ত প্রবলতম ক্রিয়া 


উৎপন্ন হইবে। ন্নাধুর এইরূপ অবস্থাকেই প্রবৃত্তির উদ্রেক বল! যাঁইতে 
পারে। 


৯। জ্ঞান। 


কেবলমাত্র ইন্জিয়জ ভ্ঞানের কথাই এন্থলে বলা যাইবে । একাধিক 
অনুভূতির, একাধিক স্থতির, কিন্বা অনুভূতির সহিত স্মৃতির তুলন| 
দ্বারা উভয়ের মধ্যে সাদৃশ্ত ও বৈষম্য অনুভবের নাম ভ্ঞান। এই 
তুলনা কে করে? ইহা কি .মনের স্বাধীন ক্রিয়া নয়? সাদৃশ্ঠ 


ও বৈষম্য অন্ুভবই বা কে করে? ইহাও কি মনের স্াবীন ক্রি 
ন্য়€ 


.. স্বায়ু তুলনা করিবার বাধা দেখ যায় না। এই সামু একটা মাত্র 
নহে_বহু শাখাপ্রশাখা, কেন্্রউপকেন্দ্র বিশিষ্ট একটা বিশেষ জটিল 
যন্ত্র। এই যন্ত্রের প্রত্যেক অংশই আবার ইহার অন্তান্ত অংশের সহিত 
ঘনিষ্ট সম্বন্ধবিশিষ্ট। কোন প্লক "হানে বা বহুস্থানে আঘাত লাগিলে, 
প্রত্যেক আহত স্থানই তাহাদের অনুভূতি পরম্প্র বিনিময় করে-- 
অর্থাৎ একের অনুভূতি অন্তের নিকট প্রেরণ করে। কেবল তাহাই 
নহে, আহত স্থানসমূহ ক্নাষুর উচ্চতর কেন্দ্রসমূহে যুক্ত রহিয়াছে; সেই 
উচ্চতর কেন্জুসমূহ আবার তদপেক্ষা উচ্চতর টিন যুক্ত রহিয়াছে; 
চিত্রের দ্বারা ইহা স্পষ্টীককৃত করা যাউক। 


জান। ূ হ্ঙুক 


ইহা ঠিক বৃক্ষের স্ঠায়। প্রতোক পল্পবই যেমন শীখাউপশাখাক্রমে 
মূল বৃকষস্তস্তে সংযুক্ত রহিয়াছে, স্নায়ুর অবস্থাও তবদ্রপ। ইন্দ্রিয়ের উপর 
আঘাত এবং তাহার সহিত যুক্ত হন স্থৃতিনিবন্ধ ল্লাঘুকণা যে আঘাত 
করে, উচ্চতর স্াযুকেন্দ্রে ী উভয় আঘাতের সম্মিলিত যে প্রতিধ্বনি 
উৎপন্ন হয়, তাহাই তুলনালনধ সান, তাহাই তুলনার অন্ৃতৃতি । 

এই তুলনা এবং তজ্জনিত জ্ঞানের উপলব্ধি যদি মনের স্বাধীন ক্রিগন 
হয়, তবে স্লাযুর অবস্থার উপর তাহা নির্ভর করে কেন? ্গাধুর অংশ- 
বিশেষের অভাবে বা বিবৃতিতে অনুভূতির অভাব বা বিকৃতি, জন্মায় 
কেন ১ পাগলকে তাহার সহজ অবস্থার পরিচিত রাঁমকে শ্ঠাম শ্রবং 
স্তামকে রাম বলি সিদ্ধান্ত ফরিতে দেখা যাঁর; এ বিপরীত জ্ঞান তাহার 
কিছুতেই দূর করা বায় না, একপ দৃষ্াস্তও দেখিতে পাওয়া যায়। ইহা 
বা বাহুল্য যে, যদিও সাধারণত ইহাকে মানসিক ব্যাধি বলা হয়, তবুও 
দার্শনিক সহজেই স্বীকার করিবেন যে, পাগলের মন কখন পাগল হয় না, 
বিকৃত হয় লা, তাহার দেহের অংশবিশেষই বিকৃত হয়। আমরা সর্বদা 
দেহের যে হুস্মাংশের ক্রিয়াকে মনের ক্রিয়া বলিয়া ভুল করি, ইহা তাহার 
একটি উত্ষ্টদৃষ্াস্ত। দেহের স্থল অংশের ক্রিয়া __যাহার পরিচয় সহজেই, 


২৪ শবৃততি ্ার্গ। 
পাওয়! যায় _-তাঁহাকে দেহের ক্রিয়া বলি; আর দেহের যে ক্রিয়ার সন্ধান 
সহজে পাওয়া যায় না, যাহা বিশেষ ভ্ঞান (12954 1519%1505০) ও 
অনুমান সাপেক্ষ, তাহাকে মনের ক্রিয়া বা অবস্থা বলি। এরই ভাঁবে 
দেখিলে, মনের ক্রিয়া আর দেহের অজ্ঞাত এবং অন্দে. অংশের ক্রিয়া 
একই হয়! পড়ে--মনের ক্রিয়া বলাও যা, আর এই ক্রিয়ার অবস্থা 
অজ্ঞাত বা অজ্ঞেয় বলাও তাই।, 

সহজ ভ্ঞানও জ্ঞান, জটিল জ্ঞানও জ্ঞান। উভয় প্রকার মানসিক 
ক্রিয়াই জ্ঞানে অন্তভূক্তি। রামকে রাম বলিয়া জানা, বৃক্ষকে বৃক্ষ. 
বলিয়! জানা, পদ্মপুষ্প জবা নহে, তাহাকে পদ্মপুষ্প বলিয়! জানা, হইল 
সহজ জ্ঞান। রামকে যেমন অন্যান্য মন্থ্য এবং মনুষ্যান্তর পদার্থের সহিত 
তুলনা করিয়া জানি, সেইব্প জ্যামিতির কোন কঠিন প্রতিপাপ্ত বিষয়ও 
রেখা, কোণ ইত্যাদির তুলনা দ্বারা জানি) জ্যামিতির এই জ্ঞান কিন্ত 

. জটিল । ব্যাধিক্ষীণ ব্যক্তি পূর্বোক্ত সহজ জ্ঞানের ক্রিয়া করিতে পারিবে-_ 

রামকে রাম বলিয়। চিনিতে পারিবে; কিন্তু শেষোক্ত জটিল জ্ঞানের 
ক্রিয়া করিতে পারিবে না । কেন? এই ক্রিয়ার কোন প্রধান অংশ 
যদি মনের ক্রিয়া হয়? তবে দেহের নিকট এই অধীনতা কেন? মন 
অবস্ত ব্যাধিপ্রস্থ হয় না। শরীরকে বাদ নিয়া এস্বলে মন স্বাধীনভাবে 
জ্ঞানের ক্রিয়া সম্পন্ন করিয়া জ্যামিতির প্রশ্নোদ্ধার করে ন! কেন? তুলনা! 
দ্বারা জ্ঞান নিষ্ষীষণ কাধ্য যদি মনেরই কাধ্য হয়, তবে রাম যেক্ধপ 
ইন্জিয়ের সন্মুথে উপস্থিত আছে, জ্যামিতির প্রশ্নের উপকরণও তেমনি 
উপৃ্থিত আছে ; তবে মন এ ক্রিয়া সম্পন্ন করে ন! কেন? 

৯*। 'মন এক বা বই উপাদানগঠিত | * 

মন এক উপাদান দ্বার! পঠিত না বছ উপাদান দ্বারা গঠিত? অর্থাৎ 
মন একইনূপ না বছরূপ ? শরীর যেরূপ প্রত্যেকরই বিভি্ন্ূপ ; মনও 
কি তাহাই? শরীর যেমন মুহূর্তে মুহূর্তে পরিবন্তিত হইতেছে, মনও কি 
তাহাই হইতেছে ?--না, মন একভাঁবাপস্ন, অপরিবর্তনীয়, অভিন্ন পদার্থ? 
একভাঁবাপন্ন বস্তুর পরিবর্তন নাই ; পরিবর্তন থাকিলে তাহা বহুরূপী 
প্থইবে! পরিবর্থনের ভাব কি জড় পদার্থ হইতে সংগৃহীত হইয়াছে ? 


মন এক বা কছ উপাদানগঠিত। ২৪১ 


. ইহা কি জড়েরই বিশেষ গুণ !- নাঃ ইহা মনেরও গুণ_-মনেরও পরিবর্তন 
আছে ৪ প্রথমে ধরা যাউক, মন একভাবাপন্ন। ইহার ক্রিয়া তাহা হইলে 
সর্বত্র একরূপ হইবে, দ্বিবিধ বা বহুবিধ ক্রিগা হইতে পারিবে না; কারণ, 
একতাবাপন্ন বস্তুর -সে বস্তু মন হইলেও-_তাহার বহুরূপ ক্রিয়ার কল্পনা 
করা যায় না। যদি তাহাই হয়, তবে মনের একটা মাত্র ্রিনন থাকিবে। 
এ ক্রিগ্না কি?--অন্ুভব কথা, না স্মরণ করিয়া রাখা, না তুলনা করা? 
অনুভব করা নহে, স্মরণ করিয়া রাখা নহে; এ সমস্ত দেহের কার্য 
বলিয়। একমাত্র তুলনা করাই মনের কার্য বলিতে পারা যায়; অথবা 
অস্তব কর! মনের কার্ধ্য বলিতে পারা যায়। এই" উভয়বিধ ক্রিয়ার যে 
কোন ক্রিয়! মনের ক্রিয়। বলিলে আরও বলিতে হয় যে, কোন অবস্থাতেই 
এই অন্ভৃতি বা ্ঞানের বিকৃতি বা একরপ ভিন্ন রূপান্তর হইতে পারে না 
উন্মত্ত অবস্থাতেও নহে, রোগের অবস্থাতেও নহে। কিন্তু পূর্ব 
দেখান গিয়াছে, এরূপ বিকৃতি হয়, মনের বহুরপ ক্রিয়া হয়। যদি বলা 
যায়, উম্মাদের মনের প্রকৃত অবস্থা থাকে না, অতএব তাহার মূন 
থাকে ন।) রোগীরও কি মন থাকৈ ন।? মনের সাহাষ্য ব্যতিরেকে বাতুল 
এবং রোগী যদি কার্ধা করিতে পারে, তবে মনের কল্পনার কোন 
আবগ্তকই নাই; সহজ বাক্তিরও তাহা পারা উচিত। সহজ ব্যক্তির 
কাধ্য, আর ইহাদের কার্ষ্যের মৌলিক পার্থক্য কেহ দেখাইতে পারেন 
কি ? আরও দেখিতে হইবে যে, মনের যদি সেই অনুভূতি বা জ্ঞাননধপ 
একটা মাত্র ক্রিয়া থাকে, তবে তাহ! কিঃ ঈশ্বর, আত্মা, পরকাৰ, 
অনন্তের জ্ঞান?_-না আকাশে, কাল, পরমাণুর জ্ঞান) না চিন্তা, না 
কার্যে প্রবর্তক ক্রিয়া, না অনুভূত পদার্থের স্বাধীন সমাবেশ ৯ এ সমস্ত 
যে একই প্রকার ক্রিরা, কেহ তাহা বলিতে সাহস করিবেন কি? 
তাহা বলিলে আর শঙ্করাচার্য্ের মায়াবাদ ভিন্ন গত্যন্তর নাই। মায়াবাদ 
আদৌ দার্শনিক তত্ব নহে; ইহা নিতান্ত বিপদগ্রস্থ ব্যক্তির পলায়নের 
চেষ্টা মাত্র। ইহাতে যে অবস্থার মনের তৃপ্তি জন্মায়, সে অবস্থার মনের 
নিকট কোন যুক্তি উপস্থিত করিয়।৷ ফল নাই; এই মায়াবাদ সর্বাপেক্ষা 
অযৌক্তিক। ইহার অধৌক্তিকতা, ইহার অপেক্ষা সরল অযৌক্কিকৃতার 

৩১ 


২৪২ প্রবৃত্তি মার্থ। 


দ্বারা দেখান' যাইতে পারে না-ইহাই আদিম, মৌলিক যুক্তিপ্রলয়। 
সেই মায়াবাদ ত্যাগ করিয়া যদি এ সমস্ত মানসিক ক্রিয়াকে একই শ্রেণীর 
ক্রিয়া বলিতে হয়, তবে অজ্ঞেয় ক্রিয়ারহস্ত বলিলে চলিতে পারে। 


আর মাত্র শব্বান্তর__ঈশ্বর, আধ্যাত্মিকতা ; চতুর্থ শব্ধ নাই। ঈশ্বর 


বলিলে কিন্ত ইন্জ্রিয়গ্রাহ্‌ উপাদান দ্বারা গঠিত ঈশ্বরে কুলাইতে পারে ন1) 
সেই অক্তেম্সের উপর আর ধিনি, তীহাকেই নির্দেশ করিতে হইবে। 
আরও কথা: মনের ক্রিয়া একটা মাত্র মনে করিলে পদার্থের 
জাতিগত ও ব্যক্তিগত ক্রিক্লার বিভিন্নতী অস্বীকার করিতে হয়। মন 
শুদ্ধ মান্ষের আছে তাহা বলা যায় না, পণ্ড পক্ষী কীট পতর্গেরও আছে; 
সুতরাং ইহাঁদের সকলের মানসিক ক্রিয়াই তুল্যূপ বলিতে হয়। 
উদ্ভিদেরও মন আছে, অন্তথায় তাহারা দেহপরিপুষ্টির উপযোগী আহাধ্য 
বন্ত বাছিয়া লইতে পারে না। অতএব এই বিভিন্ন পদার্থের জাতিগত 
মনের ক্রিয়াও একবপ ক্রিয়া বলিতে হয় ; শিশুর, বালকের, যুবকের ও 
বৃদ্ধের মনের ক্রিয়াও একই ক্রিয়া বলিতে হয়। তাহা বলিতে গেলে 
মায়াবাদেও কুলায় কিনা সন্দেহ। বটবৃক্ষের কি অনস্তের অনুভূতি আছে 
-১না, শিশুর আত্মার অনুভূতি আছে?০ষদি না থাকে, আর জ্ঞানী 
ব্যক্তির যদি থাকে, তবে একইবপ ক্রিয়া কি করিয়া হইল? 
“স্ছুরিত অবস্থায় নাই, কুটস্থ অবস্থায় আছে” 
আপত্তি শুনিয্কা অনেকে মনে করিবেন, ইহার আর উত্তর নাই। 
উত্তন অতি সহজ । একভাবাপন্ন বস্তর কুটস্থ ও স্ফুরিত, দ্বিবিধ' অবস্থা 
থাকিতে পারে নাঁ। যখন কৃুটস্থ অবস্থা বলা হইয়াছে, তখনই মন 
"বহুরূপী হইফ়্া গিয়াছে__অন্তগায় প্ফুরণ হইবে কাহার? যদি বলা ঘায়, 
একেরই স্কুরণ। একের স্ফুরণ ছুই; ইহা সামাষ্টিক বহুত, তাহা 
পুর্ধ্বে বলা হইস্সাছে। তবে আর মনকে একভাবাপন্ন বলা যায় না, 
বহুভাবাপন্ন বলিতে হয়। মনের যদি স্ফুরণ থাকে, মন যদি বন্থভাবাঁপন্ন 
হয়, তবে ত মন ক্রমে দেহের নিকটে চলিয়া আসিতেছে। ক্রমশ 
"নিকটবর্তী হইয়া দেহের সহিত যাহাতে মিশিয়। না যায়,”্তৎপক্ষে চৈতন্ত- 


মনের জান কাহাঁকে বলে? ২৪৩ 


এই বিপত্তি হইতে রক্ষা পাইবার জন্যই, সর্দদেশে মনের অভ্যন্তরে 
আবার এ৯টা আত্মার কল্পনা করিতে হইয্লাছে_ একত্‌, নিতাত, যুক্তত্ব, 
সেই আত্মাতে আরোপ করিতে হইয়াছে । মন তাহা হইলে দেহেরই 
তায় গুণবিশিষ্ট ; দেহের সহিতই ইহার ধ্বংস হয়। এখন আমরা মনে 
করিতে পারি না কি যে, ইহার ক্রিয়া শরীরেরই অঙ্জাত বা অন্তেয় ক্রিয়াংশ 
মাত্র-গার কিছুই নহে। কারণ, মনকে যখন অনিত্যের মধ্যে ফেলিয়া 
দেওয়। হইল, তখনই তাহার পৃজনীয় অস্কার অপহরণ কর! হইল) 
কল্পনাকে চরিতার্থ করিবার পক্ষে মনের আর.উপযোগিতা বা আবশ্তকতা 
রহিল নাও কারণ, আমরা! আত্মাকে পাইয়াছি। দেহের যে অজ্ঞাত ক্রিয়া 
তাহার নামকরণ করিলাম-_-মন। তাহাতেও কুলায় না, এই মনের 
সাধারণ ক্রিয়্াতে কুলাঁয় না; ইহার যে অঙ্ঞাত ক্রিয়া তাহার জন্ত আবার 
শৃতন নাম করণের আবপ্তকতা আসিয়া পড়িতেছে। আমরা যাইতেছি 
কোথায় ?-_সেই অজয়ের দিকে । 

এখন মনকে বুভাবাপন্ন অবশ্তই বলা যায় । তাহা যেমন প্রমাণ 
করা যায় না, অপ্রমাণও করু! যায় না। তবে মনকে বহুভাবাপন্ন বলিলে 
ইহাই দোষ হয় ঘে, ইহার আধ্যাত্মিকতা চলিয়! যায়, ইহার নিত্যত্ব চলিয়া 
যায়, দেহের সহিত তুলনায় ইহার শরেষ্টত্ব চলিয়া যায়; ইহার গ্রতিম!' গঠন 
করিয়া পুজা করিবার স্থযোগ চলিয়। যায়। মনের কোন জ্ঞান হইতে 
পারে না ইহা দেহের অন্দ্েয়াংশ দাত্র। 


১১। মনের জ্ঞান কাহাকে বলে? 


“মনের জ্ঞান যদি হইতে না পারে, তবে মনশব্দের অন্গরূপ মনোভাব 
কোথা হইতে আঙিল ?” ্ 

তাহা পূর্ব্বে বল! হইয়াছে। দেহের বারা পদার্থের মধ্যগত তাপাদি 
শক্তির দ্বারা, জীবনের যে সমস্ত ক্রিয়ার কারণ নির্দেশ করা যায় না, তাহার 
কারণ নির্দেশক শক্তিকেই মন বলে। ইহা ভাববাচক জ্ঞান নহে, অভাব- 
বাচক জ্ঞান। ইহাকে ভাববাচক জ্ঞানের স্থলে প্রতিষ্ঠিত করিতে 
যাইয়াই গোল বাধান হইয়াছে। 


২৪৪ প্রবৃত্তি দার্। 


“ইহা ভাববাচক হউক, আর নাই হউক, ইহাতো কাহারও অনুভূতি ? 
যদি সন্তা না থাকে, তবে ইহার অন্থুভূতি হইতে পারে না।” 

সস্তা না থাকে” যখন বলা হইয়াছে, তখনই অন্রূপ অনুভূতি আছে, 
তাহ! স্বীকার করা হইয়াছে__-অতাবের অনুভূতি । গাভী যে তাহার 
বসের অভাবের অন্ুস্তি করিয়৷ থাকে, সেই অভাব জনিত অনুভূতি যে 
হইতেছে, তাহ৷ উচ্চৈঃস্বরে ঘোষণা করে; এ সেইরূপ অনুভূতি । 

“যে প্রকারের অনুস্ূতিই হউক, জড়ের কি প্রকারে অনুভূতি হইতে 
পারে? অন্বতূতিই তে! মনের সত্তার এবং কাধ্যকারিতার পরিচয় ।” 

মুদগর দ্বারা প্রস্তরথণ্ডের উপর আঘাত করিলে তাহাতে যে 
পরিবর্তন সংঘটিত হয়, তাহাকে ঘ্দি অনুভূতি বলা যাক) তবে 
জড়ের বা পদার্থের অনুভূতি হইবার বাধ! নাই। মনুস্থদেহের 
উপর যে আঘাত পতিত হয়, তাহার প্রতাঘাত করা ভিন্ন দেহ 
বা মনের আর ক্রিয়া নাই। ইহা জড়েরই অনুরূপ ক্রিয়া; জড়ের 
এ ক্রিয়া হইবার বাধ নাই। তবে গ্র প্রহত প্রন্তরথগ্ডের মধ্যে যে 
পরিবর্তন সংঘটিত হইয়াছে, তাহার সম্পূর্ণ অংশ যেমন অজ্ঞাত--অংশ- 
বিশেষ যেমন অন্তে্ও হইবে, তেমন দেহের উপর, বা যাহা একই কথা, 
মনের উপর আঘাতজনিত পরিবর্তনও মাত্র আংশিকরূপে জ্ঞাত এবং 
প্রেয়। মন বা দেহ অবশ্ঠ প্রস্তরথণওড অপেঞ্প] বহুল পরিমাণে জটিলতর ) 
ইছার উপর যে আঘাত পতিত হয়, তাহার প্রত্যাঘাতও অতান্ত জটিল। 
এই জটিলতা সর্ববাংশে বিশ্লেষ করিয়া দেখাইবার উপায় “না থাকিলেও, 
দেক্ক ও মনের আপেক্ষিক জ্ঞেয়ত্ব ও অজ্দ্রেয়ত্ব সম্বন্ধে তত্ব অবধারণের 
পথ কুদ্ধ নহে; যে পরিমাণে জানা হইয়াছে তাহাতে দেহের ক্রিয়াংশই 
জ্ঞেয়, মনের কোন ক্রিয়াংশ” থাকিলে তাহা অজ্ঞ, এইরূপ সিদ্ধান্ত 
প্রদর্শিত হইতেছে । আরও বিশেষ কথা এই যে, এরূপ দিদ্ধান্ত যতই 
অপর্যাপ্ত ভিত্তির উপর প্রতিষ্ঠিত হউক, অগ্ঠরূপ সিদ্ধান্ত করিবার পক্ষে 
ভিত্তির নিতান্ত অভাব । 

১২1 জানিতে চাই কেন 

"ইহা জানিবার পুর্বে জানিতে চাহিয়াছি কেন,' তাহ! অনুসন্ধান 


জানিতে চাই কেন। ২৪৫ 


করিতে হইবে । কাঁটাণু হইতে পশু পক্ষী উদরপূর্তির সহায়তা হইবে 
বলিয়৷ জানিতে চাহিয়াছে, অসভ্যাবস্থার ও অপরিণতাবস্থার মানুষও 
সেইজন্য জানিতে চাহে; মন্ উদ্দে্ত নাই । উন্নত মন্থুষ্যের পক্ষে উদর- 
পৃষ্তির উপযোগিতা জ্ঞানের প্রধান উপযোগিতা হইলেও, তাহার আরও 
দ্বিবিধ উদ্দেপ্ত থাকিতে দেখা যায়। এই ব্রিবিধ অবস্থা হইতেছে__ 

১ম। উদরপূর্তি- অর্থাৎ দেহ বা মনের পরিপুষ্টি। 

২য়। উদরপূর্তি ছাড়াইয়া উচ্চতর অবস্থাপ্রান্তি। 

৩য়। জ্ঞানমাত্রই জ্ঞানের উদ্দেশ্য । 
দেহ ও মনের জ্ঞেযত্ব ও অজ্ঞেয়ত্ব সম্বন্ধে পূর্বে যে তত্ব স্থিরীকৃত কর! 
হইয়াছে, যাহাকে যন্ত্রবৎবুদ্ধি বলা হইয়াছে, এই ত্রিবিধ উদ্দেন্ত সাধনের 
পক্ষে তাহাই শ্রেষ্ঠ উপায়, সংস্কারপ্রণোদিত তত্বাস্তরের অন্থসরণ আদৌ 
উপায় নহে। প্রথম উদদেস্ত যে উদরপূর্তভি, তাহা কেবলমাত্র কল্পনার 
উপর নির্ভর করে না, মনের স্বাধীন জ্ঞানের উপর নির্ভর করে না, ইহার 
আর একটা দৃঢ়ত্র ভিত্তি আছে, তাহ! দেহজ অন্থুক্ততি। দ্বিতীয় উদদেস্ঠ 
কেবল মনের স্বাধীন জ্ঞানের উপর নির্ভর করে, না ইন্দরিয়জ প্রত্যক্ষ 
দ্বাা সংগৃহীত উপাদানের উপর নির্ভর করিয়া যে কল্পনা গঠিত হয়, 
তাহার উপর নির্ভর করে কেবলমাত্র মনের স্বাধীন জ্ঞানের উপর 
নির্ভর করিলে ভালই ; অন্থায় £ই দেহের পুষ্টির সন্থীর্ণ অর্থ না করিয়া 
উদার অর্থ করিলে, দ্বিতীয় উদ্দেস্ত প্রথম উদ্দেস্তের অন্তভূক্তি হইয়া যায়। 
তাহাতে ধিনি*অন্বীকৃত, মনের স্বাধীন জ্ঞানদ্বারা একটা উদ্দেশ্ত গঠিত 
করিতে যিনি ব্যস্ত, তিনি এই স্বাধীন জ্ঞানের পোষকতায় কোন স্থাধীন 
যুক্তি, স্বাধীন করনা, এমন্বকি কোন স্বাধীন শবও প্রয়োগ করিতে 
পারিবেন না) সমস্তই দেহজ জ্ঞানের নিকট হইতে ধার করিতে হইবে। 
যদি কেহ বলেন “প্রমাণ দিব” । তিনি নিতান্ত ভ্রান্ত। প্রমাণশব ও 
সেই শবের অনুরূপ মনোভাব, দেহজ জ্ঞানের ভাষ! এবং ভাব। স্বাধীন 
যে জ্ঞান, তাহার এ সমন্তের আবশ্তকতা নাই। ধিনি প্রমাণ দিতে 
চাহেন, তিনি স্বাধীন জ্ঞানের স্বাধীনত। হৃদয়ঙ্গম করিতে পারেন নাই ) 
এখনও দেহজ জ্ঞানের অধীন হইল রহিয়াছেন। স্বাধীন জ্ঞান দেহ 


২৪৬ প্রবৃত্তি মার্গ। 


জ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ স্বাধীন হওয়া! আবশ্তক। যদি তাহ! হয়, তবে তাহা 
লই যুক্তি তর্ক মীমাংসা! চলে না। এ সমস্ত শব্দ এবং এই সমস্ত ভাব, 
দৈহিক জ্ঞানের ভাব; স্বাধীন জ্ঞান যুক্তি তর্ক মীমাংসার বাধার দ্বারা 
বারিত নহে। স্বাধীন জ্ঞানকে ঘিনি এই ভাবে দেখিবেন, এইভাবে 
ব্যবহার করিবেন, তাহার আচরণ কতকটা যুক্তিযুক্ত। স্বাধীন জ্ঞান 
যিনি ইন্জিয়গ্রাহা প্রমাণের ছারা প্রতিপন্ন করিতে চাহিবেন, তাহার 
ব্যবহার যুক্তিযুক্ত নহে। 

১৩। চিন্তা কে করে? 

“গঙ্গাক্রোতে, চন্দ্রের ক্ষীণ আলোকে ঈষৎ অভিব্যক্ত, ভাসমান মৃতদেহ 
হইতে প্রতিফলিত সামান্য আলোকের আঘাত, তটোপবিষ্ট ভাবুকের 
মনে দীর্ঘকালব্যাপী চিন্তাত্রোত প্রবাহিত করাইল। ইহার কারণ এই 
সামান্ত আঘাত, অথচ যুদ্ধক্ষেত্রে অস্ত্রের কঠিন আঘাত আদৌ অন্গভৃত 
হুইল না। এই উভয়বিধ কার্ধ্য যদি যন্ত্রের কার্য হয়, তাহা হইলে এই 
যন্ত্র কিরূপ, তাহার পরিচয় নিতান্ত আবশ্যক ।” * 


সামান্ত আঘাতে বহছুলক্রিয় মনুষ্যকৃত যন্ত্রে দেখ! যায়; ইহাতে 
আশ্চর্যের বিষয় কিছুই নাই। অস্ত্রাথাত্ু যে অনুভূত হয় না, তাহার 
কারণ পূর্বে দেওয়! হইয়াছে । কোনও প্রৰলতর আঘাতের প্রতযাঘাত 
তখন ন্নাযুম গুলকে ব্যাপৃত রাখিয়াছে, অন্ত আঘাত স্নামুমগ্ডলে কোন 
স্রোত প্রবাহিত করিতে পারিতেছে না, ইহাই কারণ। "সৈনিক পুরুষের 
কর্মুপটহে শত্রর আগমনঘোষণারূপ যে আঘাত প্রদত্ত হইল, স্সাযুমণগ্ডলে 
বংশানুক্রমে সঞ্চিত ও পরিবর্ধিত যুদ্ধপ্রবৃত্তিরূুপ যে উপাদান প্রস্তত হইয়া 
রহিয়াছে, তাহাতে প্রবলক্রোত কাহিত করিল ; এই প্রবল শ্রোত অন্ান্ত 
ক্ষুদ্র স্নাযুক্রোতকে প্রতিহত করিল।-__ইহাই কারণ। প্রবল শ্রোত 
দেহের অন্ান্ত উপাদান দ্বারা অনবরত নিজের উপাদান গঠন করে, 
অন্ত উপাদানকে নিজের উপাদানে রূপান্তরিত ও ব্যয়িত করিতে সমর্থ 
হয়, এরূপও মনে করা যাইতে পারে। তজ্জন্য শরীর বহুল পরিমাণে 
» ক্ষয় হইয়া গেলেও এই প্রবৃত্তিস্রোত তখনও বেগবান্‌ থাকে । 
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১৪। কার্য কে করায়? 

“মন যদি কার্য না করে, তবে দেহকে কে আদৌ কাঁ্ধ্য করায় ?” 
দেহ নিজে অগ্রবর্তী হইঙ্জ। কার্ধা করিতে পারে না, কেহ ইহাকে 
“ কার্যে নিয়োগ না করিলে কার্য করিতে পারে না; মৃতদেহ যে কার্ধা 
করে না, তাহাই তাহার প্রমাণ। যদ্দি বলা যায়, যন্ত্র যেরূপ তগ্ন হইলে 
সচল থাকে না, দেহ্যন্ত্রেও তদবস্থা হয়। কিন্ত যন্ত্র স্বয়ং কখনই চলে 
না, কাহাকেও চালাইয় দিতে হয়। কে চালাইয়া দেয়? আত্যন্তরীণ 
শক্তি বলিলে মনকেই বলিতে হইবে। কিন্তু তাহ! আমরা বলি না, 
বাহ্ৃশক্কিকেই যন্ত্রের চালক বলি? বাহ্‌ জগৎ দেহের উপর যে আঘাত করে 
তাহার প্রত্যাঘাতের নামই কার্য্য। বাহজগৎ বহুক্ষণ আঘাত না৷ করিলেও 
যে আমর! মানসিক কার্ম্য করিয়া যাই, তাহা জটিলযস্ত্রে একবার আঘাত 
করিলে বহুক্ষণ স্থাযী স্পন্দনের স্যার কার্ধা। বাহ্‌ জগতের ছই একটা 
আঘাত হয়ত কেহ তাহার নিজের জীবনে এমন কি তাহার জাতীয় 
জীবনেও প্রাপ্ত হয় নাই । সেই আঘাত তাহার পুর্ববর্তী। জীবন, প্রথম 
অবস্থায় সেই আঘাত পাইয়াছে"এবং তাহার স্পন্দন এখনও প্রাণিজগতের 
ভিতর চলিতেছে । জৈবনিক হইতে আরন্ত করিয়া মনুষ্য পর্যন্ত, জ্ঞানে 
বা জ্ঞানে, দেহ পরিপুষ্টির জন্য যে কার্ধ্য করে,. হয়ত বাহ্বস্তর সেই 
প্রথম আঘাতের ইহাই প্রত্যাঘাত; ইহাই হয়ত আদি প্রত্যাধাতমূলক 
ক্রি (২51৩%,২০৫০:) ১ নহিলে বৃক্ষলতাদি, জৈবনিক মাত্রই এ চেষ্টা 
করিবে কেন? মনকে এ আঘাতের কর্তা বলিলে ইহাই বিশেষ দোষ হস 
যে, কর্তা অজ্দেয থাকিয়া,যায়, কোনকালেই জ্ঞেয় হইবার সম্তাধনা 
থাকে না। বাহ্বস্তকে কর্তা বলিলে, গ্লেই কর্তার এবং সেই আঘাতের 
যে গ্রত্যাঘাত হয়, তাহার জ্ঞান আরও গ্রীশস্ত হইতে পারে। জ্ঞানের 
ক্ষেত্র যতদুর সম্ভব বিস্তৃত রাখিতে হইবে । তাহাকে মনের কল্পনার দ্বার! 
বা অন্ত কোন্‌ কর্তুর কল্পনার দ্বারা, অযথা সীমাবদ্ধ করা চলে না) সেরূপ 
করিলে জীবনের সহাক্ততা হয় না] আরও স্মরণ রাখিতে হইবে যে, 
মনকে চালক বল্াও যা, আর সেই চালকের অজ্ঞেযত্ব স্বীকার করাও 
১৯ এ এ এটা ০৯৩ পাব লা. তবে ভীবনীশক্িকে 


২৪৮ প্রবৃত্তি মার্গ। 


চালক বলা যাইতে পারে ; কিন্তু প্ী জীবনীশক্তি ফ্ডেয় শক্তি হইতে হইলে, 
জড়ীয় শক্তিরই জটিলতর সমাবেশ হইতে হইবে, অন্যথায় ইহা বলিয়াও 
সেই চালকশক্তির অক্তেয়ত্বই স্বীকার করা হইয়া পড়ে। আরও বিশেষ 
কথা এই যে, যে নিজে অজ্ঞেয় তাহার সাহাষ্যে স্বাধীন জ্ঞান লাভ 
করা যাইতে পারে না। অতঃপর যে সমস্ত জ্ঞানের বিষয় বল। 
যাইবে, তাহা বিশেষরূপে মনের স্বাধীন জ্ঞান স্বরূপে আদৃত হইয়া 
আসিতেছে । ইহা আমাদের মনের ক্রিয়ার তালিকার আট হইতে বার 
সংখ্যক বিষয়। 

১৫। অনুভূত পদার্থের স্বাধীন সমাবেশ কে করে? 

কোন বাঙ্গাল! দার্শনিক গ্রন্থে পড়িয়াছিলাম : যট্পদ অশ্ব দেখিতে 
পাই না, তবে ইহার কল্পনা কে করেঃ এই ত মনের সকন্্বক ক্রিয়া 1 
অশ্ের দেহের কোন অংশ মনের সকর্্মক ক্রিয়ালন্ধ না হইলেও, ইহার 
নৃতনতর সমাবেশ মনের ভিন্ন আর কাহারও ক্রিয়া হইতে পারে না। 
কেন পারিবে ন1? যন্ত্র কি বস্ত্রবয়ন করে না? ইহাতে যে কার্পাস 
দেওয়া হয়, সুতা দেওয়া হয়, যন্ত্র কি তাহার বিভিন্ন সমাবেশ করে না? 

“করিতে পারে, কিন্তু যন্ত্রের পশ্চাতে কোন নিম্াতৃক মন থাকা 
চাই) যন্ত্র সেই মনের আদেশ পালন করে মাত্র 1” 

এই মনের স্থলে আমি বাহজগত হইতে প্রাপ্ত আঘাতকে স্থাপন 
করিব . ষট্পদ অশ্বের কল্পনা সেই আঘাতের প্রত্যাঘাত মাত্র। এইরূপ 
বিভিন্ন সমাবেশক্রিয়ার অতান্তরে আধ্যাত্মিকতা কিছুই নাই। ৃষ্ট শ্রুত 
ইত্যাদি, ইন্্িয়ের নিকট সাক্ষাৎকারউপস্থিত বস্তর, অর্থাৎ “বাহজগৎ 
হইতে আগত আঘাতের সহিত স্থৃত বস্তুর সংঘোগ আমাদিগকে সর্বদাই 
করিতে হইতেছে। বাস্ত্রপিঞ্তর দর্শন করিল, তাভ্যন্তরে সংরক্ষিত 
আহার্যোর প্রলোভনে প্রবেশ করিল? তাহার ফলে তাহাকে বিশেষ 
নিগৃহীত হইতে হইল, প্রাণমাত্র বাচাইয়া পলাঁয়নে সমর্থ হইল। পুনরায় 
সে পি্রদর্শনের সহিত তাহার আনুসঙ্গিক স্থৃতির সংযোগ, সেই ব্যাদ্রকে 
করিতেই হয় । এই স্থৃতির সংযোগ কৰিতে না পারিলে জীব শিক্ষালাভ 
করে না ইহা শিক্ষার একমাত্র উপান্ন ; ইহাকেই শিক্ষা বলে। অনেক 
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শিক্ষা_যথা, ব্যান্ের দর্শনমাত্র হরিণ-শাবকের পলায়ন__ তাহার! নিজের 
জীবনে লাভ করে নাই, জাতীক্ন জীবনে লাভ করিয়াছে; কিন্ত নিজের 
জীবনের স্মৃতির সহিত দৃষ্ট বস্তর সমাবেশ করিতে না পারিলে ব্যক্তিগত 
জ্ঞান হয় না, জাতীয় জ্ঞানও হয় না। এই যে চতুষ্পদ অশ্ব দেখিয়া 
তাহার পদাবলীর নৃতনতর সংযোজন| করিলাম, ইহা এই শ্রেণীর ক্রিয়া। 
জিজ্ঞান্ত হইবে : দেহ্যন্ত্র বা মনোবন্থ এ কার্ধা করে কেন? হরিণের স্থলে 
না হয় উদ্দেপ্ত হইতেছে, সেই বাহ্‌ বস্তর প্রথম আঘাতের আত্মরক্ষা- 
সৃণক প্রত্যাঘাত + কিন্ত এস্থলে উদ্দে্ঠ কোথায় » অন্ত উদ্দেগ্রের উল্লেখ 
না করিয়া যদি বলি “তর্ক করা উদ্দেন্ত, নিজের মত সংস্থাপন করা 
উদ্দেন্ঠ” তাহাতেই যথেষ্ট হইবে। এই কার্্যও দেহরক্ষার অন্ঠতম 
কার্ধা, যাহা হইতেছে দেহপরিপুষ্টি। যশোলিগ্ার পরিপুষ্টিও যে দেহ 
পরিপুষ্টি, তৃতীয় পরিচ্ছেদে তাহা বাক্ত করা হইয়াছে। ধদি বলা যায়, 
আত্মরক্ষার প্রবৃত্তি কোথা হইতে আগিল? ইহা ত মনের স্বাধীন 
প্রবৃত্তি বলিতে হইবে? তাহার উত্তর এই যে, ইহাঁকে মনের স্বাধীন 
প্রবৃত্তি ন৷ বলিয়া, জৈবনিকের $দহের মৌলিক প্রবৃত্তি বলিলেই উত্তম 
হয়? মনের উপর এই প্রবৃত্তি আরোপ করাও যা, কোন অজ্দরের বস্তুর 
উপর আরোপ করাও তাহাই.। * অন্তস্থানে এ সম্বন্ধে আরও বিশেষভাবে 
বলা যাইবে । 

১৬। গণিত ও স্তায়দর্শনের জ্ঞান । 

চতুষ্কোণ গোঁপকের অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। এই অস্তিত্ বান 
জগতে কোথায়ও দৃষ্ট হয় না, ইহাই কি এই জ্ঞানের হেতু? . ইহা 1ক 
মনের স্বাধীন জ্ঞান নহে? এই জ্ঞানের অর্থ হইতেছে : কোথাও চতুষ্কোণ 
গোলকের অস্তিত্ব নাই শুধু তাহা নহে, এরূপগ্স্তিত্ব থাকিতে পারে না। 
“দেখা যার না” ইহার অতিরিক্ত এই যে প্থাকিতে পারে না” জ্ঞান, ইহা 
কোন ইন্দরিয়ের জ্ঞান? ইহা কি মনের সহজ জ্ঞান নহে? এস্থলে 
একটু কথা আছে) স্বধর্মুজ জ্ঞানের সহিত ইহার কোন সংশ্রবই নাই। 
যখন গোলক বলা হইতেছে, তখনই চতুষ্কোণত্ব অস্বীকার কর৷ 
হইতেছে । থেমন, বল! হইতেছে, এন, পি, সিন্হা, বুঝাইতেছে সত্যেন্্র » 

৩২ টি 
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প্রসন্ন সিংহ, যেমন প্রথমোক্ত কয়েকটা শব্দের সহিত অনেকগুলি শব্দ 
জড়িত রহিয়াছে, তেমন গোলক শব্দের সহিত যে অনেকগুলি ভাব একত্র 
গ্রথিত রহিয়াছে, সেই ভাবসমষ্টিকেই গোলক শবের দ্বারা সংক্ষেপে বাক্ত 
করা হইতেছে। গোলক শব্দ, এমন কি সমস্ত শব্দই, এস, পি, সিন্হার 
অনুরূপ অন্পবিস্তর সংক্ষেপোক্তি। প্রশ্ন দ্বার! চতুষ্ষোণত্ব অস্বীরূত হইয়া 
রহিয়াছে, তজ্জন্তই চতুষ্ষোণ গোলক, অথবা। একই বস্তুর একই অবস্থায় 
তাহার ভাব ও অভাব উভয়ই হইতে পারে, এরূপ বলিলে অতান্ত 
বিসদৃশ বলিয়! বোধ হয়। ইহাই মাত্রযে কীরণ, সাধারণত লোকে 
তাহা কেন বুঝে না, তাহার কারণ দেখা যাউক। একটী বৃত্তের ৯৯ট! 
ব্যাসার্ধ (২৪৫19) পরস্পর সমান, কিন্ত একটি ব্যাসার্দ দৈর্ঘ্য 
কিঞ্চিৎ বেশী, ইহা বলিলে যে জ্যামিতি পাঠ করিয়াছে সে অত্যন্ত অসঙ্গত 
বোধ করিবে; কিন্তু নিরক্ষর মূর্ের নিকট সেরূপ বোধ হইবে না, তাহার 
মনের স্বভীবজ জ্ঞান চমতকৃত হইবে না। যে অল্প জ্যামিতি পাঠ 
কৰিয়াছে, তাহার নিকট উচ্চ জ্যামিতিতে প্রমাণিত বিষয় বিকৃত আকারে 
উপস্থিত করিলে ও তাহীর স্বভাবজ জ্ঞান ব্বিশেষ আপত্তি করিবে না। 
বিশুদ্ধ গণিতের ন্যায় মিশ্র গণিতের তত্বমূহ একঈ প্রকারের অলঙ্ঘনীয় 
সতা- প্রকৃতি তাহারও অন্তথাচরণ করিতে পারে না। তবে এই সমস্ত 
তন্বইবা মনের -সহজ জ্ঞান হয় না কেন? তাহা হওয়া দূরে থাকুক, 
কয়জন লোঁকের এই জ্ঞান আছে £ বিজ্ঞানও এই জ্ঞান শেষ করিতে 
পারিয়াছে কি ? মিশ্রগণিতের জ্ঞান বে মনের সহজ ভ্ঞান নহে, তাহার 
ৃষ্ীন্স্বরূপে তরল পদার্থের গতিবিষয়ক জ্ঞানের (11):92)601791105) 
উল্লেখ করা যাইতে পারে। তরল পদার্থের পেষণের তত্ব বুঝিতে 
অনেক উচ্চশিক্ষার্থীকে হিমসিম থাইতে হয়। কেবল গরণিতাঁদি কেন? 
ভাল করিয়! দেখিলে বিজ্ঞানাদির সমস্ত ততই অলজ্বনীয় সত্য বলিয়৷ 
সহজেই প্রতীয়মান হইবে। যাহা সত্য, যাহ সত্যঙ্জান, যে বিষয়েরই 
জ্ঞান হউক তাহা অলজ্বনীয়। চতুষ্পদ অশ্বের জ্ঞানও গণিতের জ্ঞানের 
্তাঁয় অনিবার্ধয সত্য। ইহীর্গ ব্যতিক্রম হইতে পারে না। থে 
« মুহূর্তে যে অশ্ব চতুষ্পদ রহিরাছে, দেই মুহূর্ডে তাহাই থাকিবে, অন্ত- 
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রূপ হইতে পারে না। তবে কি এই স্বভাবজ জ্ঞান অর্জিত! যদি 
কেহ বলেন, অঞ্জিত নহে মার্জিত মাত্র, তাহার উত্তর পূর্বে দেওয়া 
হইয়াছে । বিশেষভাবে স্মরণ রাখিতে হইবে যে, মনের ক্রিয়ার 
স্নায়বিক অংশই জ্েয়, অন্য কোন অংশ থাঁকিলে তাহা অক্রেয়। এই 
মনের অদ্ভুত ক্রিয়ার সর্ববাংশ যন্থমাত্রের স্তায় প্রতিপন্ন কি প্রকারে করা 
যায়, বাহারা মনোবিজ্ঞানের বিশেষ চচ্চা করেন নাই , তীহাঁদিগকে তাহ 
বুঝাইবার উপায় নাই। যদি কিছু প্রতিপন্ন করা না যাঁয়, ভবিষ্যতে 
এ পথে যাইয়। তাহা প্রতিপন্ন করিতে হইবে-_পথাস্তরের কোন রেখাই 
ৃষ্ট হইতেছে না) এবং পথান্তর না পাওয়া পর্য্যন্ত, এই পথে গমনই 
নিরাপদ; অগ্ত পথ বিপদসন্থুল, কুসংস্কীরপঞ্চিল অন্ধকারময় গতীর 
গহ্বর পরিপূর্ণ । 
১৭। আকাশ ও কালের জ্ঞান। 
আকাশের জ্ঞান মনের স্বাধীন জ্ঞান নহে। যদি তাহা হয়, তাহ! 
হইলে বালকের মন আছে বলিয়া, তাহারও সাধারণআকাপের (1067 
০? ৯১৭০৫) জ্ঞান আছে বলিতে হইবে) পশুর মন আছে, তাহারও এই 
জ্ঞান আছে বলিতে হইবে। কিন্তু তাহাদের সাধারণআকাশের জ্ঞান 
আছে বলা যায় না। তাহাদের যে আকাশের জ্ঞান, তাহা যে খণ্ডাকাঁর 
আকাশ--ঘটাকাশ পটাকাশের জ্ঞান__তাহা নিজের বাল্যজীবনের এই 
জ্ঞানের উন্মেষ ও বিকাশের প্রতি অন্ত দৃষ্টি করিলেই বুঝা! যাইবে। হস্ত- 
পদের সাহাষ্ঞে খগ্ডাকাশের জ্ঞান হয়; কোন বস্ত গ্রহণ করিতে হস্তপদের 
ংসপেশীর অন্ন এবং অন্ত কোন বস্ত পাইতে অধিক আয্নাসের গ্রল্পোজন 
হয়, ইহাই দূরত্ববোধ » এই দুরত্ববোধের নামই আকাশের জ্ঞান। 
হস্তগদাদি অপেক্ষা চক্ষুর দ্বারা এই দৃদ্বত্বব্নৌধ অনেক দূর বিস্তারিত হয়, 
আকাশের কলেবর অনেক বাড়িয়া যায়! ইন্দ্রিয়ের সাহায্যেই যখন 
এই জ্ঞানলাত করিতে হয়, তখন ইহা মনের স্বাধীন, ইন্ডরিয়বহিভূত জ্ঞান 
কি করিয়৷ বলা যায়? যিনি ভাবুক, নিজের বাল্যজীবনে এই জ্ঞানের 
ক্রমবিকাশ নিরপেক্ষভাবে দৃষ্টি করিবেন, তিনি ইহা স্বীকার করিতে বাধ্য 
হইবেন ১ তবে রাহা অন্তুষ্টি করিবার ক্ষমতা এবং অভ্যাস নাই, অঞ্চু 


২৫২ প্রবৃত্তি মার্ণ। 


পূর্বগঠিত বদ্ধমূল সংস্কার রহিয়াছে, তাহাকে ইহ! কিছুতেই বুঝান যাইতে 
পারে না। ইহা যদি মনের শ্বধন্মুজ জ্ঞান হয়, তবে ইন্দ্রিয়ঘটিত অবস্থার 
সাহাবা ভিন্নও ইহার কল্পনা সম্ভব হওয়া উচিত; কিন্তু মনোবিজ্ঞানবিদ্‌ 
বলিতেছেন, বর্ণ বাদ দিয়! বিশুদ্ধ আকাশের কল্পনা করা যায় না--ইচ্ছা 
করিলে যে কেহ চেষ্টা করিয়া দেখিতে পারেন। মনের অভ্যন্তরে দৃষ্টি 
করিবার অভ্যাস ধাহীদের আছে, তাহার স্বীকার করিতে বাধ্য হইবেন 
যে, বর্ণ বাদ দিয়া আকাশের কল্পনা করা যাঁয় না, ঈষ ধূসর বর্ণে রঞ্জিত 
করিতে হয়| তবেই যগ্নন ইন্দ্রিয়লক্ধ উপাদান বাদ -দিলে ইহার কল্পনা 
হয় না, তখন ইহাকে মনের স্বাধীন জ্ঞান বলাযাইতে পারে না। যদি 
ইসা স্বাধীন জ্ঞানই হয়, তবে এই পরাধীনতা! কেন? আকাশের জ্ঞান 
একটা বিশ্লেষ (4১5079০1199 ) মীত্র। পদার্থের অন্ান্ত গুণ বাদ দিয়া 
কেব্লমীত্র বিস্তুতিগুণ রাখিয়া দিলে, পদার্থের বিস্তৃতির ভাব অনুভূত 
হয় ; এই ভাবকে আরও বিশ্লেষ করিয়া, পদার্থকে বাঁদ দিয়া, কেবলমাত্র 
বিস্তৃতির ভাঁব মনের অভ্যন্তরে রাখিয়া দিলে, তাহাঁকেই আকাশের জ্ঞান 
বলে। কালের জ্ঞানও যে ইন্দ্রিয়ন্দ তাহা দেখান যাইতে পারে। 
ইংরাজি মনোবিজ্ঞান দ্রষ্টব্য । 

১৮। পরমাণুর জ্ঞান। প্‌ 

পরমাণুর জ্রানও একট! বিশ্লেষমাত্র। আকাশের জ্ঞানে পদার্থের 
অন্তান্ত গুণ বাদ দিয়া যেমন কেবলমাত্র বিস্তৃতি বোধ রাখিয়। দেওয়া হয়, 
পরমাণুর জ্ঞানে এ বিস্তু তির ভাবের অভাব কল্পনা করা হয়। পরমাণু 
যে আ্ঞাছে বা থাঁকিবার আবগ্তকত1 আছে, এই জ্ঞান যে সত্য, তাহার 
প্রমাণ নাই । বদি ইহ! মনের স্বাধীন জ্ঞান হক এবং সতা জ্ঞান হয়*_ 
স্বাধীন জ্ঞান হইবার পূর্বে সত জান হইতে হইবে, স্বাধীন জ্ঞান মিথ! 
জ্ঞান হইলে চলিবে না_তবে সে জ্ঞান বলিতেছে যে, পরমাণুর জ্ঞান 
অগ্দরেয় অব্স্থার কল্পনামাত্র। এ জ্ঞান স্বাধীন জ্ঞানই হউক আর 
অধীন জ্ঞানই হউক, ইহা প্রতিপাদক জ্ঞান নহে, জ্ঞীনের অভাঁ 
বোধ (5৪200) 9615791512৩ )। ইংরাজিতে পরমাণু, অর্থাৎ 
*পরিরৃগ্তমান জগত, যে মৌলিক পদার্থ দ্বারা নির্মিত হইয়াছে, তাহাকে বলে 


পরমাণুর জ্ঞান। ২৫৩ 


(বি ০৪০)০)101) আর এই পরিদৃশ্তমান জগতকে বলে (17517017)17017)] 
এই উপরের কল্পনা! না করিলে, এই ছুয়ের কাহারও জাঁতিবোধক করনা 
করা যায় না। পরিদৃপ্তমান জগৎ একটি জাতিবোধক সংজ্ঞা। কোন 
সংস্তা দিতে হইলে তাহার বিপরীত ভাব থাকা আবশ্ঠক, অন্যথায় সংজ্ঞা 
দেওয়া চলে না; মানুষ বলিলে মানুষ ভিন্ন অন্ত কোন কিছু থাকা 
আবশ্তক ; যদ্দ মান্গুষ ভিন্ন মার কিছু না থাকে, তবে মানুষ সংজ্ঞার বা 
সেই সংজ্ঞার অনুরূপ মনোভাবের আবশ্তকতা হয় না; তবে মানুষ ভিন্ন 
আর সত্তা না থাকিলে ৪, মানুষের জাঁতিবোধক জ্ঞান সংস্থাপন করিতে 
হইলে, অভাববাচক সংজ্ঞার দ্বারা তাহা করিতে হয়, যথা__মান্ুষ এবং 
যাহা মান্গুষ নয়। যদি মানুষ ভিন্ন আর সত্তা না থাকে, তবে এই 
বিপরীত সংজ্ঞার কোন সত্তা নাই, ইহা কেবলমাত্র অভাববাঁচক . 
ংজ্ঞা। অতএব পরমাণু হইতেছে, দৃশ্তমান জগতের জীতিবৌধক জ্ঞানের 
বিপরীত জ্ঞান ? অর্থাৎ দৃশ্ঠমান হইবার পক্ষে গুণবিশিষ্ট যে জগত, ইহা! 
তাহা নহে; এ সমস্ত গুণ ইহাতে নাই! তাহা হইলে পরমাণু অজ্ঞেয় 
হইল। পরমাণুর জ্ঞান, অস্তিত্বপ্রতিপাদক জ্ঞান নহে, শূন্যতা প্রতিপাদক 
জ্ঞান মাত্র। মন্তুয্যের অতিরিক্ত সন্তা থাকিলে, মনুষ্যের জ্ঞান এবং 
মন্ুষ্যের বিপরীত জ্ঞান, উভয়* জ্ঞানই বাস্তবের (1২6911095) জ্ঞান 
হইবার বাঁধা নাই। কিন্ত এমন স্থল আছে, যেখানে বিপরীতবাচক 
সংজ্ঞা্য়ের উভয়েরই সত্তা না থাকিতে পারে-একটার আছে, আর 
একটার নাই * পরমাণুর বাস্তবতা থাকিতে পারে না; থাকিলে আর 
তাহ। পরমাণু থাকিবে না, স্থলত! প্রাপ্ত হইবে। পাশ্চাত্য রসাস্তণের 
এটম্কে যেমন আইয়োনেরপ্রাছুর্ভাবে পরমাণুত্ব ত্যাগ করিতে হইয়াছে, 
আমাদের পরমাণুকেও তাহাই করিতে* ইই্ুব। বাস্তব শব্দ দৃক্ঠমান 
জগতের ভাষার অভিধানের শব 1! যে শব্দ এই ভাষার অভিধানের মধ্যে 
আছে, তাহারই বাস্তবতা আছে। বাস্তব বলিলেই, তাহা আমাদের 
জেয পদার্থ বল! হয়) এতএব যাহা বাস্তব নহে, যাহা বাস্তবের অতিরিক্ত, 
তাহাই পরমাণু_তাহার জ্ঞানই পরমাণুর জ্ঞান। বাস্তবতা শব্দের অর্থে 
চেয় বাস্তবতা বুবিতে হইবে। * 
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১৯। অনন্তের জ্ঞান। টু 

সর্বশেষে অনন্তের জ্ঞানের বিচার করিতে হইতেছে । এই অনাস্তের 
সন্ধান যখন কোন ইন্দ্িয়ের নিকট পাওয়া যাইতেছে না, তখন ইহা 
মনের স্বাধীন জ্ঞান বলিয়া অবস্তই সন্দেহ কর! যাইতে পারে। অনস্তের 
জ্ঞান দ্বিবিধ : অনস্ত বিস্তার এবং অনন্ত কাল! বিস্তৃতি এবং কালের 
সহিতই অনন্তের জ্ঞান সংযুক্ত হইতে পারে, অন্য কাহারও সহিত হইতে 
পারে না। আর একটু হ্ুক্মভাবে দেখিলে দেখা যাইবে যে, কেবল মাত্র 
বিস্তৃতির সহিতই এইভাব সংযুক্ত হইতে পারে, কালের সহিত নহে। 
কালকে আকাশে পরিণত না করিলে, তাহাকে পরিমাপ করাধায় না 
তাহ অনন্তকালই হউক, আর সান্তকালই হউক। ঘটকান্ত্রে যে কাল 
পরিমাপিত হয়, তাহা কালের, দ্বারা নহে; আকাশের, অর্থাৎ আকাশস্থ 
বস্ত সমূহের, দ্বারা কালের পরিমাপ | আকাঁশকেই থণ্ডে খণ্ডে বিভক্ত 
করিয়া কালকে মাপিতে হয়, অন্তথায় তাহাকে মাপা যায় না। অনস্ত- 
কালের ধারণা করিতে হইলে, তাহাকে অনন্বিস্তত কালজোতরূপে 
দেখিতে হয়; অন্যথায় ধারণা হয় না।, এই অনন্তবিজ্তুতির ধারণা 
সান্তবিস্তৃতির ধারণার বিপরীত ভাব মাত্র (41015 )--একের 
অভাবে অস্তের জাতিবোধক ( 0:6061811560 ) জ্ঞান হয় না। অনন্তের 
কল্পনা ব্যতীত সাস্তেরও কল্পন! হইতে পারে না। এখন, দুইটা বিপরীত 
জ্ঞানের উভয়েরই অস্তিত্ব নাও থাকিতে পারে-_-একটার মাত্র অস্তিত্ব 
আছে, অপরটা তাহার বিপরীত ভাব মাত্র--তাহারু অস্তিত্ব নাই। 
সন্তর যে জ্ঞান, তাহা অস্তিত্ববোধক ( 1১9510৮৩), আর অনন্তের 
জ্ঞান অভাববাচক। ইহ জ্ঞান নহে, ইন অস্তিত্ববোধক অনুভূতিও 
নহে; পদার্থ, ইন্দটিয়ের নিকট যে গুণ উপস্থিত করিয়া, সান্তের 
অনুভব জন্মাইতেছে, ইহা তাহার অভাবমাত্র বোঁধক। এই অনন্তের 
জ্ঞানের আরও একটু হস্ত আছে_এই ভ্তান ছুইটি জ্ঞানের সমাবেশ 
হইতে লব্ধ : চক্ষুর অধিগম্য বিস্তৃতির সহিত আরও বিস্তৃতির সমাবেশ 
করা হইতেছে; এবং এই বিস্তৃতির সীমানিদ্দেশক যে গু৭ (45:079066) 


পদদার্থের দ্বার! একত্বপ্রতিপাদন ৷ ২৫৫ 


সে সম্বন্ধে আরও একটা কথা৷ পাওয়া যাইতেছে । ভাষার দ্বারা জ্ঞানের 
অভিব্যক্তি হয়) এঁ ভাষার নিকট হইতে অনন্তের জ্ঞানের কোন ভাববাঁচক' 
পরিচয় পাওয়া! যায় না। অনন্ত, অসীম, অভাববাচক শব্দ_-ভাববাচক শব্দ 
নহে। তবেই, আমর মনে করিতে পারি নাঁকি যে, এই জ্ঞান অতাব- 
প্রতিপাদক জ্ঞান মাত্র? ইংরাজিতেও সেই-_[26671741, [17015 
1111771011৩. বাস্তবিকই যদি ইহা ভাঁববাঁচক জ্ঞান হয়, তবে ততপ্রতি- 
পাদক সংজ্ঞা এখনও আবিষ্কৃত হইল না কেন? এখনও চেষ্টা করিয়া 
ভাঁববাচক সংজ্ঞা স্থষ্টি করিতে পারি না কেন? 

২০। পদার্থের দ্বারা একত্বপ্রতিপাদন ৷ 

সর্বরূপ জাগতিক সত্তাকে আমরা চারি শ্রেণীতে বিভক্ত করিতে 
পারি:- ত্রক্ধ, মন__সমেত আত্মা, শক্তিজড়। পঞ্চবিধ সত্তীর আর 
কল্পনা করা যাঁয় না। বখন এই চতুর্কিধ সম্ভার কল্পনা! কর! হইতেছে, 
তখনই বলিতে হইবে যে, ইহারা সকলেই পৃথক এবং স্বাধীন--একটা 
আর একটার বিকৃতি বা! বিকাশ হইতে পারে না। ব্রাহ্মের বিকৃতি মন, 
শক্তি বা জড়, এ কল্পনা দুষ্ট* জগৎ কি প্রকারে ত্রন্মের বিকৃতি হইতে 
পারে, তাহা কল্পনা করা যাঁয় না । বিরতি এবং বিকাশ জ্গতের ভাষা; 
ইহার ভাঁব জগতের ভাব; এই ভাব জগতের এক বস্তর সহিত জগতের 
আর এক বস্তর সম্বন্ধ নির্ণয্ করে; জগতের বস্তর সহিত জগতের 
বাহিরের বস্তর সম্বন্ধ নির্ঘঘ করে না। সেরূপ চেষ্টা করিলে, তাহ! 
আত্মপ্রতারণা হইয়া পড়ে । ছুপ্ধের বিকার দধি) কোরকের বিকাশ 
পুষ্প; বিকার বা বিকাশের সহিত জড়িত মন্ভাব এইরূপ ক্ষটনার 
অন্ুরূপ। এই মন্ভাব,*এই শব্দ, কি করিয়। ব্রন্মের সহিত জগতের 
সম্বন্ধ নির্ণ করিতে পারে ১ জগৎ হইঠত আগ্রহ করিয়া! এই সম্বন্ধ নির্ণয় 
পক্ষে পুনঃপুন বহুতর উপম| উপস্থিত করা৷ যাইতে পাঁরে বটে, কিন্তু 
কার্যে কিছুই হইবে না। ব্রহ্মা কিরূপে বিকৃত হইলেন, কে তাহাকে 
বিকৃত করিল? অস্্রস তিনি কোথা হইতে সংগ্রহ করিলেন 2-_-তাহ। 
কিছুই স্থির করা বার না। বদি বলা যায়, তাহার নিজের দেহতেই সব 
রুহিয়াছে, তথা হইতেই সংগ্রহ করিয়াছেন ; তবে কি জগত সাহার 


১৫৬ প্রবৃত্তি মার্গ। 


দেহ? সে কথা যনে বলা যায় না, পূর্বে তাহ! প্রতিপাদন করিবার চেষ্টা 
কর! গিয়াছে । তাহার যদি অন্ত কোনরূপ দেহ থাকে এবং ভাহা হইতে 
অম্নরস সংগ্রহ করিয়া থাকেন, তবে আরও গোল উপস্থিত হয়_-তিনি 
বহু উপাদান দ্বারা গঠিত বলিতে হয়। বদি তাহাই হয়, তবে সে বহু 
উপাদানের আবার আর একজন স্বষ্টিকর্তার কল্পনার পথ রুদ্ধ হয় না। 
একরূপী সৃষ্টিকর্তার কল্পনা আর বহুরূগী ঈশ্বরের কল্পনার বিশেষ 
প্রভেদ আছে। চরম একত্বকেই ব্রচ্গ বলির করন! করা যাইতে পারে; 
একত্বের অভাব হইলে আর তাহাকে ব্রহ্ম বল! যায় না-_স্থ্টিকর্তার কল্পনা 
নিরস্ত হয় না। সেই একত্বের অভাব পুরণার্থ, সেই বন্ুরূপের অভ্যন্তরে 
একরূপের সন্দশন জন্ত মন ধাবিত হর । 





উপরোক্ত দৃ্টা্তদ্বারা আমাদের যুক্তি প্রাকৃত করা টির | সুর্ধ্য- 
মগুলকে সমস্ত সভ্ভার সহিত তুলনা করা যাউক। এ ্র্যযমগ্ডল 
হইতে রশ্িমালা আসিতেছে ; তাহা কোথাও প্রতিরু্ধ রা প্রতিফলিত 
হইতেছে। যাহা দ্বারা প্রতিফলিত হইতেছে, সেই ঈষত্বর্ত চুল কীচ- 
খণ্ড একত্বপ্রতিপাদিকা বুদ্ধি। সত্তার জগৎ হইতে উথিত ্রিয়া- 
শ্োতকে বিশিষ্টরূপে কেন্দ্রীভূত করা ইহার কার্ধা। যতক্ষণ না এই জগৎ 
হইতে উদিত ক্রিয়াক্রোত সম্পূর্ণরূপে কেন্দ্রীভূত হইতেছে, ততক্ষণ ইহার 
কার্য শেষ হইতেছে না, “ক চিষ্ছিত স্থানে, অর্দ পথে, এই প্রবুত্তি শমিত 
হইতে পারে না। যেখানে গিয়া স্থির হইবে, সেই চরম কেন্দ্রস্থল ব্রদ্মের 
করনা বলিতে হইবে। সেই স্থলে একটা মাত্র বিন্দু বই দ্বিতীয় বিন্দু 
নাই ব্রন্ধে একমাত্র পদার্থ ভিন্ন দ্বিতীয় পদার্থ নাই । “একমেবাদ্ধিতীয়ম্ 
থে পদার্থ, তাহা অবস্ত জগতের কোন পদার্থ হইতে পারে না। 


পদার্থের দ্বার! একত্মপ্রতিপাঁদন। ২৫ 


আবার জগৎকে ব্রন্মের বিকার বা বিকাশ না বলিয়া, ব্রদ্মে জগতের 
উপাদান সুস্রূপে রহিয়াছে বলিলে কোঁন লাভ হয় না--ইহাঁতে স্থুল 
জগৎ হইতে আর একটা! ুক্্রজগৎ স্ষ্টি করা হয় মাত্র, স্ৃ্রিকর্তাকে স্থষ্টি 
করা হয় না । এই সুক্্জগৎকে সুক্ধরূপে দেখিলে দেখা যাইবে যে, ইহা 
সর্ধাংশে এই জগতেরই অন্থুরূপ জগৎ-_ পার্থক্যের মধ্যে কেবল বিস্তারের 
পার্থক্য । স্থষ্টিকর্তীতে এবং স্থষ্ট জগতে কেবল কি বিস্তারের পার্থকা 2 
বরক্ধতে জগতের উপাদান স্থক্রূপে রহিয়াছে না বলিয়া, ব্রক্গের উপাদান 
এরূপ আশ্চর্য্য যে, তাহা জগতের সর্বরূপ উপাদানের কারণ স্বরূপ, বলিলে 
কি হয় ?__অজ্ঞেয়বাদ হয়। এরূপ উপাদান অজ্জেয়; কারণ, উপাদান 
ইত্যাদি শব্দ প্রয়োগ করিয়া এই অজ্েয়বাদকে রঞ্জিত করিবার চেষ্টা 
কর! হইতেছে বটে; কিন্তু দে রঞ্জন অস্থারী, সে চেষ্টা অবৈধ । জগতের 
ভাষায়, জগতের ভাবে তাহাকে দেখিতে গেলে চলে না। একত্ব- 
প্রতিপাদিক বুদ্ধি এই ব্রঙ্গে যে ভাবে চরর্ম একত্ব সংস্থাপনের চেষ্টা বহুদিন 
হইতে করিতেছে, তাহার ভিতর বিশেষ দৌষ আছে। জ্ঞেয় পদার্থ 
কখন সম্পূর্ণ একরূপী হইতে গ্ারে না) বহুরূপী না হইলে জ্ঞান হয় না। 
জগতের জ্ঞানের দ্বারা ব্র্গকে কলুষিত করিয়া একত্ব সংস্থাপন করিতে 
গিয়াছে বলিয়াই এরূপ চেষ্টাক্তে দোষ বত্তিয়াছে। এই চেষ্টা পরিত্যাগ 
করিয়া অন্তরূপ চেষ্ট। করিলে একত্ প্রতিপাদিকা বুদ্ধির চরম মফলতা 
হইতে পারে। সে পথ কি? পাঠক, উত্তর অন্তর করিয়াছেন। 
ভাবিয়া দেখির্তে হইবে, তাহাই একত্বপ্রতিপাদনের একমাত্র পথ কিন! । 
এ প্রকারেও যদি সফলতা! হয়, তৰে এই বুদ্ধি একেবারে নিক্ষল হয়ঞ্মা। 
ব্রঙ্ধ ও জগতের একত্ব নম্পার্দন করিতে হইলেও, এই বুদ্ধিকে অজ্ঞেয়ের 
রাজো যাইতে হইবে, সেই রাজ্যে গিয়া খকন্ব সংস্থাপন করিতে হইবে । 
অবশ্ঠ ষথায় জ্ঞেয় একত্ব সংস্থাপন করা সম্ভব, তথায় অজ্ঞের, একত্বের 
দিকে যাওয়া চলে না। 

পূর্বোক্ত চতুব্বিধ সন্তাকে আমরা সম্পূর্ণ স্বাধীন রাখিতে পারি) এই 
বুদ্ধিকে আর বেশী অগ্রসর না হইতে অনুরোধ করিতে পারি; বিশ্বা 
ইহাদের মধ্যেও একাধিক সত্তার মৌলিক একত্ব দেখাইয়া ইহাদের সামন্ট্রক 


২৫৮ প্রবৃত্তি মার্গ। 


বন্ত্থের লাঘব করিতে চেষ্টা করিতে পারি। প্রথমে ব্রঙ্গ হইতে নিম্নমুখে 
আসিয়া পৃর্বোক্তরূপ একত্ব সংস্থাপন করা গিয়াছে; এখন নিয় হইতে 
উদ্ধে যাইবার চেষ্টা করিয়া দেখা যাঁউক। উর্ধ হইতে নিষ্রের সহিত যে 
একত্ব সংস্থাপন কর! সম্ভবপর, তাহা অজ্জেয় হইতে জ্ঞেয়ের দিকে আসিয়া 
একত্ব সংস্থাপন ; আর এখন আমরা যে পথ অবলম্বন করিব, তাহা জেয 
হইতে অজ্জেয়ের দিকে যাইয়া সেই একত্ব সংস্থাপন । 

কোনরূপ জ্রেয় উপায়ে জড় ও শক্তির মধ্যে একত্ব সংস্থাপন করা 
যায় না। এই উভয়কে একটা সংজ্ঞাদারা ব্ক্ত করা যাইবে_ পদার্থ । 
এই উভয়ের সম্মিলিত অবস্থার__অর্থাৎ পদার্থের --ক্রিয়া আছে। ক্রিয়া 
আছে বলিয়াই ইহা ব্যক্ত, অনুভূত এবং জেয) অন্যথায় অজ্তেয়। পূর্ব" 
বর্ণিত চতুঃসংখ্যক সত্তার তৃতীয় সংখ্যক সত্তা হইতেছে__মন, সমেত 
আআ । এই মনের কিন্তু পৃথক ক্রিয্না আছে এরূপ কল্পনা না করিয়া, 
ইহার ক্রিয়াকে পদার্থের ক্রিয়ার" অন্তভূক্ত কর। যায়। পদীর্থকে ছুই 
শ্রেণীতে বিভক্ত করা যায় : ১। জড়ীয় পদার্থ, ২। জীবিত পদার্থ । 
এই উভয় পদার্থের ক্রিয়ার মধ্যে বিভিন্ন) দৃষ্ট হয়; জীবিত পদার্থের 
সমস্ত ক্রিয়া যে জড়ীয় পদার্থের ক্রিয়ার অনুরূপ, ইহা সর্বাংশে দেখান যায় 
না। যে অংশে দেখান যায় ন|, মনকে, সেই ক্রিয়াংশের কর্তীস্বরূপ 
প্রতিষ্টিত কর! হইয়া থাকে। তাহা ন। করিয়া জড়ীয় পদার্থের যে 
ক্রিয়াংশ বর্তমানে অজ্ঞাত রহিম্নাছে, তাহাঁকেই কারণস্বরূপ নির্দেশ করা 
যাইতে পারে। জড়ীয় পদার্থের ক্রিয়ার যৎ্সামান্ত অংশই পূর্বে 
আমলা জানিয়াছিলাম, এখন আরও কিছু জানিয়াছি যথা_-[810190018 
11818), 09৮০৮ ০6 ১০ [২৪79 ইত্যান্দি। ভবিষ্যতে যে আরও 
জানা যাইবে, হয়ত কোন কাচলই ইহাকে সপ্পূর্ণদূপে জানা যাইবে না, 
ইহাই সিদ্ধান্ত) ইহাই সিদ্ধান্ত না হইয়া পারে না। মনের সত্তা সম্বন্ধে কোন 
আলোচনা না করিয়াও, কেবল মাত্র ইহার ক্রিয়ার আলোচনা করিয়া, 
আমরা একত্বপ্রতিপাদকা বুদ্ধির বিস্তার করিতে পারি: পদার্থ জ্তেয় 
মন, ত্রন্ধ, অজ্জেম__ অর্থাত পদার্থের ক্রিয়াই ক্রেয়, ইহাদের ক্রিয়া অজ্দরেয়। 
-বিশেষরূপে স্মরণ রাখিতে হইবে ফে, ক্রিয়াবিহীন-যে পত্ভা, তাহা! জ্ঞে় - 
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হইতে পারে না, ক্রিয়ার দ্বারাই ভ্তেয় হয়৷ একমাত্র পদার্থের ক্রিয়াকে 
জ্ঞেয় রাখিয়া, অন্য সমস্ত অজ্দেয় রাখা যাইতে পারে। পদার্থের শক্তি 
যখন জানিতে যথেষ্ট বাকী রহিয়াছে, তখন এই শক্তির দ্বার! দেহের 
সংস্ষ্ট সমস্ত কার্ধ্য সম্পন্ন হইতেছে, ইহা মনে করিবার বাধা কি আছে? 
এখন, জড়পদীর্থের অন্দরে অংশকে অজ্দ্েয় ক্রিয়া, জীবিত পদার্থের 
অজ্ঞ অংশকে মনের ক্রিয়া এবং স্থষ্টিপদ্ধতির অজ্ঞেয় অংশকে ঈশ্বরের 
ক্রিয়। বল! যাইতে পারে । এই সমস্তই অজ্ঞেয়ের বিভিন্ন নামকরণ মাত্র। 
বিভিন্নরূপ নামকরণ করিলেও তদার! ইহারা কেহ জ্বেয় হইবে না। 
তবে প্রীরূপ নামকরণের বিশেষ অপায় আছে--ইহাতে কুসংস্কারের পথ 
উন্মুক্ত থাকিয়া যায়, অজ্ঞেয়ের ছারা জ্ঞেয়্কে কলুষিত করিবার পথ 
উন্মুক্ত থাকিয়া যায়। 

“তাহা হইলে জড় হইতে আমাদের শেষ্ঠত্ব কোথায় রহিল 7 

বর্ণাশ্রমধর্শের ভাব আমাদের বড়ই প্রিয়। কেহ ব্রান্মণবংশে 
জন্িয়াছেন, শুদ্র অপেক্ষা তিনি শ্রেষ্ঠ; কেহ জৈবনিক, জড় অপেক্ষা তিনি 
শ্ে্ঠ। এই শ্রেঠত্ব বংশান্ছুগত বই, কার্ধ্ের দ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে 
কই? জৈবনিক জড়ের উপর আধিপতা করিতেছে, ইহাই কি শ্রেষ্ঠতার 
প্রমাণ? আধিপত্য যে কন্ষিতেছে তাহার প্রমাণ কোথায়? যেখানে 
এক প্রাণী, অন্ত প্রাণীকে তাহার জীবনের হানি করিয়া, নিজের 
জীবনের পোৌষকতা৷ করিতে বাধ্য করে, সেই স্থলে আধিপত্য করা হয়। এ 
ভাব জীবের ঈহিত জীবের মম্বন্ধজ্ঞাপক, জড়ের সহিত জীবের সম্বন্বক্ঞাপক 
ভাব নহে। জড়ের নিজের কোণ স্বার্থের হানি করিয়া জীব যে তা্ছাকে 
জীবের পোষকতা করিষ্টে বাধ্য করিতেছে, ইহার প্রমাণ কোথায় ? 
অতএব জড় হইতে যে আমরা শ্রেষ্ঠ, এভাব ভিত্তিহীন, সংস্কারমূলক; ইহা 
একটা অহস্কার, মাওর্ধ্য । এরপ শ্রেষ্ঠতার দীবীদাওয়! না রাখাই ভাল) 
রাখিতে গেলেই বা তাহার বাস্তবিকতা কোথায়? কল্পনাদ্বারা কোন 
শ্রেষ্ঠত্বের উচ্চ আসন গঠন করিলে, তাহার বাস্তবতা আইদে না। এই 
মাৎসর্য্যের বশবর্তী হইয়াই, পূর্বলিখিত মত মনের উদ্দেশে আমরা! একটা 
প্রতিমা (985) গঠন করিয়া পুজা করিয়া থাকি; এই শ্রেষ্ঠতার মোহে 


২৬০ প্রবৃত্তি মার্গ। 


এতদূর অভিভূত হইয়া! পড়িয়াছি ঘে এখন তাহার সারশূন্ততা বুঝিতে 
বত্দূর সম্ভব আপত্তি করি। 

“জড়কে আমরা আমাদের ইচ্ছামত গঠিত করিতেছি; ইহাই 
শ্রেষ্ঠত্ব” 

জড় যে ইচ্ছা সমেত তোমাকে ধ্বংস করিতেছে ! শ্েষ্ঠতা কাহার? 

“মনের স্বতন্ক্রিয়! না রাখিয়৷ জড়ের ব৷ দেহের ক্রিয়াই মনের ক্রিয়া 
বগিলে, কি লাভ ? 

»ম। লাভ : একত্প্রতিপাদিকা বুদ্ধির অধিকতর তৃপ্তি। 

২য়। লাভ : মনের ক্রিয়া আর ইন্দরিয়াদির দ্বারা জানা যায় না, মনের 
দ্বারাই জানিতে হয়। ইন্দ্িয়াদির দ্বার! যে পদার্থকে জানা যায়, মনের 
ক্রিয়া সেই পদার্থের ক্রিয়া হইলে, তাহা; আরও বোধস্থলভ হয়; 
কেবল মনের দ্বারা মনকে গঠন ন| করিয়! দেহের উপাদানের দ্বারা মনকে 
উচ্চভাবে গঠন করা যায়। মনকে এইভাবে লইলে, স্থতিশক্কি, 
চিন্তাশক্তি ইত্যাদি-_বৃদ্ধি করা যাইতে পারে; হইাদের ব্যতিক্রম হইলে 
মানসিক উষধের উপর আবার শারীরিক গযব প্রয্মোগ দ্বারা প্রতিকার 
করা যাইতে পারে। এমনও দিন আসিতে পারে, বস্ছ আয়াসসাপেক্ষ 
চিত্তবৃত্তিনিরোধ প্রভৃতি মানসিক. অবন্জা, শারীরিক ক্রিয়ার দ্বারা, 
বৈজ্ঞানিক উপায়ের দ্বারা, সম্পর কর! যাইতে পারে! 

ওয়। লাভ: মনের ক্রিয়াকে স্বতন্র আসন দিয়া যে সমস্ত কুসংস্কারের 
পথ মুক্ত করা হইয়াছে, তাহ! রুদ্ধ কর! যাইতে পারে। ? 

পর্থ। লাভ : মনের ক্রিয়াকে এইরূপ স্বতন্্তা দেওয়া বাচ্ছল্য মাত্র_ 
- অনাবস্তক। ইহা না দিলে কোন ক্ষতি নাই; বুঝিবার কোন ব্যাঘাত 
নাই) আর দিলে বুঝিবার সৌকর্ধা কিছুই হয় না। বাহুল্য বস্ত, 
বাহুল্য কারণ, ত্যাগ করাই স্তাক়দর্শনের ব্যবস্থা । মনের যে দকল 
ক্রিয়া দেহের ক্রিয়ার দ্বারা ব্যক্ত করা যাইতেছে না, তাহা আংশিক জ্ঞেয় 
এবং আংশিক অজ্ঞেপ্ন। ক্মরন রাখিতে হইবে, অজ্জেয়ের ভিন্ন নামকরণ 
করিয়া তাহার অদ্দেরতা তিরোহিত করা যায় ন1) অজ্দেয় ক্রিয়াকে মনের 
ক্রিক বলিলে কোনও ফল লাভ হয় না। মনের ক্রিয়া '্যদি পদার্থেরই 
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কোন জটিলতম সমাবেশের ক্রিয়া হয়, তবেই তাহা বিশ্লেষ করা৷ যাইবে, 
তাহার জ্ঞান বৃদ্ধি হইবে; অন্যথায় তাহ! পদার্থ নহে, পদার্থ ছাড়া 
অন্ত কিছু, এইমাত্র জ্ঞান থাকিয়া যাইবে ; কোন কালে তাহার আর 
বৃদ্ধি করা যাইবে ন!। 

এখন মনের দ্বারা একত্বসম্পাদনের চেষ্টার ফল দেখা যাউক। 
মনই আদিম মৌলিক সত্তা, পদার্থের সত্তা নাই ; ইহা মনেরই স্থষ্টি, কিন্বা 
যদি কোন সত্তা থাকে, তাহা অজ্তেক্। মন যেরূপ দেখাইতেছে সেইরূপ 
দেখিতেছি, যেরূপ শুনাইতেছে সেইরূপ শুনিতেছি, যেরূপ অন্ুভব 
করিতেছে সেইরূপ অনুভব করিতেছি; সমস্তই মনের ক্রিয়া, বাহাজগৎ বা 
দেহের ক্রিয়া নাই। মনের দ্বারাই যখন বাহ্যবস্ত এবং দেহের জ্ঞান 
হইতেছে, মন ব্যতীত যখন কিছুরই জ্ঞান নাই, তখন যাহা! দেখিতেছি, 
শুনিতেছি, করিতেছি, সব মনের ক্রিয়া । পদার্থ মন হইতে বিক্ষিপ্ত 
বস্ত মাত্র। 

এরূপ ভাবিয়া কি লাভ করিলাম? এইরূপ ভাবিবার পক্ষে প্রথম 
অন্তরায় : ষে অজ্ডেয়ত্ব মনের,উপর অগিত হইতেছিল, তাহ! তথা হইতে 
তুলিয়। লইয়। দেহ, পদার্থ, বাহ জগতের উপর নিক্ষেপ কর! হইল মাত্র। 
যাহা পদার্থের ক্রিয়া বলিয়া*বাক্ত, তাহা তাহার ক্রিয়। না বলিয়৷ মনের 
ক্রিয়া! বলিলেও, দেই মনকে মানগিক পদার্থের চক্ষে দেখা, জ্ঞান লাতের 
একমাত্র উপায়। পদার্থকে মানসিক পদার্থ বলিলে, কিম্বা পদাধিক 
মন বলিলেও,"পদার্থকে পদার্থের স্ায়ই ব্যবহার করিতে হইবে। জ্ঞানের 
উদ্দেগ্ত কি তাহা স্মরণ রাখিতে হইবে--ইহ! অপেক্ষাকৃত সম্পূর্ণ উচ্মতর 
জীবনলাভ। বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিতে এই উচ্চজীবন অর্থে- চাঞ্চল্যের বৃদ্ধি। 
মনের স্বতন্ত্র ক্রিয়া নির্দেশ করিয়া "জ্ঞান লাভের সহায়তা কিরূপে 
হইতেছে? মনের কোন ক্রিয়া! থাকিলে, তাহার জ্ঞের় কোন ন্বাধীন 
ক্রিয়। থাকিলে, ঈশ্বর, আত্মা ইত্যাদির সন্ধান পাওয়া যায় বটে। বল! 
যাইতে পারে, তাহাতেই উচ্চতর জীবনলাভ হয়_-জড়বাদে তাহা হয় না। 
ইহার বিচার পরে করা যাইবে । এখন মনের দ্বারা, একত্বগ্রতিপাদনের 
দ্বিতীয় অস্ত্নায়*অগ্রে বিচার্ধ্য হইতেছে । সবই যখন মনের ক্রিয়া, আমার 


২৬২ প্রবৃত্তি মার্গ। 


মন যে পদার্থের কেন্দ্রে নিহিত রহিয়াছে, তাহা যখন আমার মনেরই 
বিক্ষিপ্ত বস্ত, তখন আমার মনের অভাবে এই জগতের অস্তিত্বের 
অভাব হইবে, এরূপ মনে করিতে পারা উচিত। কিন্তু তাহা পারি ন| 
কেনঃ বরং আমার মনের অভাবেও জগতের অস্তিত্ব থফিবে, 
সেই মনের দ্বারাই এইরূপ ধারণা করিতে বাধ্য হই কেন? 

“উত্তর-দ্বিবিধঃ : ১ম1 মনের অস্তিত্ব নষ্, হয় না ইহা নিত্য; 
২য়। ইহার অস্তিত্ব না থাকিলে, অন্ত অস্তিত্ব থাকিবে না, ইহা মনে 
করিতে রূদ্ধ নহি।” . 

প্রথম আপত্তি মিমাংসার চেষ্টা করা যাউক। এইরূপ আপত্তি হইবে 
বলিয়াই আমি “মনের অস্তিত্বের অভাব” বলি নাই, "মনের অভাবে 
জগতের অস্তিত্বের অভাব? বলিয়াছি। মনের অভাব দ্বিবিধ, মনের 
অস্তিত্বের অভাব ও স্থায়িত্বের অভাব। স্থাঘিত্বের অভাব অর্থে, একই 
ভাবে স্থায়িত্বের অভাব, অর্থাৎ পরিবর্তন। বাস্তবিক পক্ষে মনের 
ধ্বংস না থাকিতে পারে, কিন্ আমার মন ধ্বংস প্রাপ্ত হইল, রূপ কল্পনা 
করা কি নিতান্ত অসম্ভব ? যদি অসম্ভব লা হয়, আমার মনের ধ্বংসের 
সহিত জগৎ অন্তহিত হইবে, এরূপ কল্পনা কিন্তু অসশ্তভব। আমার 
মনের পরিবর্তনে জগৎ পরিবপ্তিত হয়, -না জগতের পরিবর্তনে আমার 
মন পরিবদ্তিত হয়? জগতের পরিবর্তনের যে অন্ৃভূততি, তাহাই মনের 
পরিবর্তভন। কাহার চিত্রপটে কে চিত্রিত হইতেছে? এই মন, এক 
ন| বহু রূপ? প্রথমে মনে কর! যাউক --বহু; প্রত্যেক মনুষ্টের, পশুপক্ষীর, 
কীটপতঙ্গের স্বতন্ত্, ভিননপ্রকৃতির মন আছে । মনসমূহ স্বতন্ত্র হইলেও, 
তাহাদের চিত্রন কার্য কিন্তু একইরূপ। *বাহৃজগৎকে যে সকলে 
একই ভাবে চিত্র করে, তাহাপমার্মীর ও অন্যের মনের অভিব্যক্তির দ্বারা 
জানিতে পারি । কেবল মাত্র ভাষার দ্বারাই অভিব্যন্তি হয় না, কার্য্যের 
দ্বারাও হয়। পশু, পক্ষী, কীট পতঙ্গ, জগৎকে যে আমারই স্তায় দেখে, 
তাহার আর বিশেষ প্রমাণ দিবার আবশ্তক দেখা যায় না। ত্রিভুজ 
ভূমিথণ্ডের এক বাহু অন্ত বাহুদ্বয় অপেক্ষা কম দীর্ঘ, সেই ভূমিথণ্ড বেষ্টন 
করিতে হইলে, তাহার ছুই বাুকে বেষ্টন না করিয়া এক বাহুকে বেষ্টন 


পদার্থের দ্বারা একত্বপ্রতিপাদন । ২৬৩ 


করাই যে সুবিধা, পশ্ত পক্ষীও তাহ! অবগত আছে। বাহজগং মধ্যে 
গণিতের প্রাবল্য কীট পতঙ্গের নিকটও নিতান্ত অপরিচিত নহে। 
অর্থাৎ কীট হইতে মন্ুষ্তের মন যে জগৎ চিত্রিত করিতেছে, তাঁহার 
ভিতর বিশেষ সাদৃগ্ঠ আছে। এই সাদৃষ্ত অলঙ্ঘনীয় ) মন তাহা বাদ 
দিয়! ভিন্নরপে অস্কিত করিতে পারে না। এই সাদৃশ্ত দর্শনের নামই 
জ্ঞান। বিভিন্ন ব্যক্তির মনের চিত্র যে বিভিন্ন নহে; সেই বিভিন্নতা যে 
ভ্রান্তি মাত্র; সকলের মনের চিত্র যে একইরূপ, সকলে একইক্ধপে যাহাতে 
চিত্রিত করিতে পারে ; বর্তমানে এই চিত্রনে যে বৈষম্য হইতেছে, সঙ্ঘর্শ 
হইতেছে, যুদ্ধ বিগ্রহ হইতেছে, তাহা দূরীভূত হইয়া সকলেই আপনার 
বাহিরে ঘে জগৎ তাহাকে অন্যের বাহিরের জগতের সর্বাংশে 
অন্কুরূপভাবে চিত্রিত করিতে পারে ; ইহাই জ্ঞানের কার্য । তাহা হইলে 
জগৎকে, যাহার মন যে ভাবে ইচ্ছ। পেইভাবে চিত্রিত করিতে পারে না। 
জগতের নিজেরই শরীর রহিয়াছে । 

“মনের কতকগুলি সাধারণ নিয়ম আছে, তজ্জন্ঠই বিভিন্ন মনের 
অঙ্কিত চিত্রের সাদৃশ্ঠ হয়_জড়ের শরীর আছে বলিয়া নহে।” 

তাল করিয়া দেখিলে দেখা যাইবে যে, মনের কয়েকট! সাধারণ 
নিয়ম আছে, মাত্র তাহা নহে, মন সম্পূর্ণরূপে এই সাধারণ নিয়মের অধীন-_ 
নিজে এক বিন্দুও চিত্রিত করিতে পারে না, সাধারণ নিয়মই চিত্র করায়। 
মনের বা মনের সাধারণ নিয়মের কর্তৃত্ব চলিয়া গেল। ইহা মনের 
সাধারণ নিয়ম নহে, মনের অর্তিরিক্ত সাধারণ নিয়ম | 

“মনের কর্তৃত্ব গেল না । মঞ্সরই সাধারণ নিয়ম-_-জড়ের নহে ।& 

তাহাই যদি হয়, তবে শুই যে জগৎ ইন্দিয়ের সমক্ষে বিস্তৃত রহিয়াছে, 
ইহাকে অন্ত ভাবে গঠিত করিতে গীরি* না কেন? চক্ষে সম্মুখে যে 
জগৎ বিস্তৃত রহিয়াছে, মনের মধো তাহার কোন অংশ ত্যাগ বা 
কোন অংশ নৃতন করিনা গঠিত করিলে, মনোজগতের গঠিত মূর্তির সহিত 
ইন্্রিয়ের সমক্ষে স্থাপিত বাহ্মুন্তির বৈলক্ষণ্য হয় কেন? ইন্্িয়ের 
সম্ুখে স্থাপিত মৃত্তিও মনের মধ্যে গঠিত মৃত্তির অবয়ব ধারণ করে না 
কেন ? মনের মধ্যে গঠিত জগৎকেই ইন্দরিয়গ্রাহ্থ জগৎ বলিয়া ব্যবহার 
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করিলে, সাধারণত তাহাকে মনের শক্তি ন। বলি! বাতুলতা, অর্থাৎ মনের 
বিরুত অবস্থা বলে কেন? অতি সুন্দর স্বাভাবিক দৃশ্য চক্ষের সন্মুখে 
বিস্তৃত বৃহিয়াছে, তাহাতে কতশত বুক্ষলত! ফলপুম্প পশুপক্ষী সঙ্জিত 
রহিয়াছে ; কিন্তু এই দৃশ্তের মধ্যস্থলে এক গলিত শবদেহ পতিত থাকিয়! 
সৌনর্ধ্য উপভোগের বাধা জন্মাইতেছে। মন এই শবকে বাঁদ দিয়া এই 
দৃশ্ত গঠিত করিতে পারে কি? হস্তপদের সাহা স্থানান্তরিত করা যায়, 
কিন্ত মন পারে না কেন? মনই যখন নির্মাতা, তখন পারে না কেন ৯ 
মনই যদি জগৎকে গঠন করে, তবে মনের অঞ্জীতিকর পদার্থকে বাদ 
দিয়া গঠন করে না কেন? দ্বিবিধ উত্তর হইতে পারে; ১ম মনের 
কতকগুলি সাধারণ নিয়ম আছে, যাহা বাদ দিয়া মন গঠন কাঁধ্য করিতে 
পারেনা । ২য়। স্বাধীনভাবে গঠন করিতে পারে--যোগবলে । 

প্রথম আপত্তির খগুন অগ্রে করা যাউক। মন তাহ! হইলে নিম্মাতা 
নহে, দেই সাধারণ নিয়মই নিন্মাতা। কীট পতঙ্গের মন, শিশুর মন যে 
জগচ্চিত্র চিত্রিত করে, বয়ঃপ্রাপ্ত শিক্ষিত মনুষ্য তাহা হইতে অনেক 
কম্ম বিচিত্রতাপূর্ণ চিত্র চিত্রিত করিতে সমর্থ হয়। এই দামর্থা আবার 
জগতের সহিত পরিচয়ের ফল); অতএব ইহা অনুমান করা অধিকতর 
সঙ্গত নয় কি যে, জগতের শরীর আহুছ-__মন 'তাহারই ছাক়চিত্র 
গ্রহণ করে। তবে থে অনুভবের বৈলক্ষণা হয়, বর্ণান্ধ ব্ক্তিবিশেষ যে 
হরিৎ বর্ণকে শ্বেত বর্ণের ন্তায় দেখে, তাহার কারণ থে মন নহে, দেহের 
বৈলক্ষণ্য, তাহ পুর্বে বলা হইয়াছে। £ 

বিতীয় আপত্তির আর প্রত্যুত্তর অনাবশ্তক, বহুবার দেওয়া হইয়াছে। 
চৈতন্যবাদ শুনিতে বেশ উচ্চ ধরণের কথ।; কিন্তু ভাল করিয়া! দেখিলে, 
ইহা নিতান্ত অসার কথ।। তগ্ঠবাদের দ্বার! একত্বপস্থাপন হইতে 
পারে না, অথচ ইহাও এই বুদ্ধির ভ্রান্ত অতিবাক্তি। 

এ পর্য্ত্ত প্রতিপাদন করিতে চেষ্টা কর! গিয়াছে যে__ 

১। জ্ঞানের উদ্দেশ্ঠ, উচ্চতর জীবন লাভ । 

২1 বিশ্লেষ করিতে করিতে, যে সমস্ত মৌলিক উপাদানে সত্তা 
গঠিত, তাহাতে পৌছান জ্ঞান_-একত্বে পৌছান চরম জ্বার্ন। 


উপসংহার। ২৬৫ 


৩। ইঞ্জিয়াদির দ্বারা গ্রাহ্য বস্তকে ভ্ঞে় বস্তব বল! যাঁয়। 
৪। অজ্জেয় হইতে জ্ঞেয়ের দিকে আসা যাইতে পারে না) কারণ 
- অজ্ঞেয় বলিলেই অগ্রে কিছু জ্দেয হইয়াছে বুঝায় । জ্রেয় হইতে ক্রমে 
অজ্জেয়ের দিকে যাইতে হয়। অজ্তেয়ত্বের যে মনভাব, তাহা বিশেষ 
জ্ানদাপেক্ষ। পল্ত পক্ষী কীট পতঙ্গ হইতে অসভ্য মূর্খের জেরয়ত্থের 
উপষোগী মনভাবৰ আছে, অজ্ঞেয়ের উপযোগী মনভাঁব নাই; অজ্ঞাতের 
উপযোগী মনভাৰ আছে মাত্র। সেই ক্রিমি কীট হইতে আরম্ভ 
করিয়া মানুষের মন জ্ঞেয় হইতেই অন্তেয়ের দিকে গিয়াছে, বিপরীত 
ভাবে যায় নাই। 
২১। উপসংহার । 
এখনও যদ্দি কেহ বলেন যে, মনের স্বাধীন জ্ঞান আছে, দেবতার, 
পরকালের অনুভূতি, তাহার মনে স্বত:ই উৎপন্ন হইতেছে, তবে তাহাকে 
জিজ্ঞাসা করি, বাস্তবিকই কি প্রতিজ্ঞ! করিয়া তিনি বলিতে পারেন যে, 
ইন্জরিয়জপত্তান বা তাহার অনুভূতির কোন অংশ গ্রহণ না করিয়া, তিনি 
এই স্বাধীন জ্ঞান অন্ুভূব করিতেছেন ? মনের স্বাধীন জ্ঞানই যদি হইল, 
তবে ইন্দিয়ের নিকট ভিক্ষা কেন? তিনিকি বলিতে পারেন যে, এই 
স্বাধীন জ্ঞানের সম্পূর্ণ অংশই ইন্দ্রিয় জ্ঞানের দ্বার! সংগৃহীত হয় নাই? 
ইহা ইন্ছিয়জজ্ঞীনলব্ধ উপাদানসমূহের কল্পিত সংযোজনা মাত্র নহে? 
বদি বলেন, “না, তাহা নহে” ৮ তবে তাহাকে জিজ্ঞাসা করি, ইহা! যে 
তাহার সংস্কার মাত্র, ব্যাধি মাত্র নহে, কিন্বা হইতে পারে না, তাহ], কি 
তিনি নিসংশয়ে বলিতে পারেন? বদি পারেন, তবে তাহার বিশ্বাস 
দূরীভূত করিবার উপায় নাই। কিন্তৃণ তাহাকে শ্মরণ রাখিতে হইবে 
যে, যে তাহা সরলাস্তঃকরণে বলিতে পারে না, তাহাকে বুঝাইবার 
তাহারও কিছুই নাই) অন্তের দোহাই মাত্র দিতে পারিবেন--অমুক 
স্বামী, অমুক জ্ঞানানন্দ, এবস্প্রকার দেবতাদি সাক্ষীৎ দর্শন করিয়াছেন, 
এই সমস্ত ঘটন! উল্লেখ করিতে পারিবেন। তবে নিজের চক্ষু কর্ণ 
তুলিয়া রাখিয়া পরচক্ষে সে দেখিতে প্রস্তত-নহে, তাহার কিছুই করিতে 
পাবিবেন না । ইহাও জিজ্ঞাসা করা যাইতে পারে, স্বীমীরাই বা মনের 


আনি 


২৬৩ প্রবৃদ্ধি মার্গ! 


স্বাধীন দৃষ্টির দ্বারা দেবতা! দর্শন করিতে পারেন কেন, আর আমিই ঝা! 
পারিনা কেন? হয় আম্মার সে দৃষ্টি শক্তি নাই, অথবা তাহার চর্চা নাই। 
তবে দেখা যাইতেছে, সাধারণত লোকের ইন্জরিুজ জ্ঞানের পথই উন্মুক্ত 
থাকে, মনের স্বাধীন জ্ঞানের পথ-অল্প লোৌকেরই পক্ষে সম্ভাবিত হয়। 
যদি কাহারও সেই উচ্চ জ্ঞানের উপায় না থাকে, বা তাহাতে বিশ্বাসের 
সম্পূর্ণ অভাব থাকে, তবে তাহাকে “মহাজনো৷ যেন গত: স পন্থাঃ+ অবলম্বন 
করিতে হয়৷ এই সব মহাজনের উপর বিশ্বাস করিয়। অন্ধের স্ঠায় 
তাহাদের অনুসরণ করিতে ষে প্রস্তুত, সে তাহাই করিবে) যে তাহাতে 
প্রস্তত নহে, ভাঁহাকে অন্য চেষ্টা দেখিতে হইবে। বদি এই জ্ঞান সামান্ত- 
রূপে সকলেরই মনের ভিতর বিদ্কমীন থাকে, তবে এক উপায় আছে: 
চ্চার দ্বারা তাহার প্বুরণ কর! যাইতে পারে। চর্চা আর কি?-_ 
যোগাদি। যোগাঁদির দ্বারা যতক্ষণ উচ্চজ্ঞান লাভ কর! না যাইতেছে, 
ততদিন তুমি আমি কি করিব? বিশ্বাসের অন্বর্তী হইব, না যে 
অকিঞ্চিংকর ইন্দিয়জ জ্ঞান রহিয়াছে, তাহার অনুসরণ করিব ? কে ইহা 
স্থির করিয়া দিবে? কে পথ দেখাইবে ?-_ প্রবৃদ্তি। , 


প্রবন্ধের স্ুল ম্। 
এই প্রবন্ধের উদদেস্ত হইতেছে প্রচ্ল্ত সামাজিক কুপ্থাসমূহ 
যুক্তির দ্বারা অপ্রতিপ্ন করা । এই উদ্দেস্ত সাধনার্থ প্রথম প্রশ্ন করা 
হইল :__ কর্তব্য কাধ্য কি? 
উত্তর :- অপেক্ষাকৃত স্থায়ী প্রবৃত্তি সমূহের অনুসরণ ও 
অন্থুশীলন। এ ্ 
এই প্রতিপাদ্য বিষয় (প্রতিপন্ন করিতে প্রবন্ধের অল্লাংশই ব্যফ়িত 
হইয়াছে ; আপত্তিনিরাকরণচেষ্টাতেই অধিকাংশ আবৃত হইয়াছে। 
১ম। আপত্তি -_-শাস্তরাহছমরণই কর্তব্য । 
উত্তর :--অষ্টবিধ কারণে কেবলমাত্র শাস্তরান্থুদরণ অযৌক্তিক । 
- অনুসরণ করিবার পূর্বে জ্ঞানের দ্বারা শাস্ত্রকে পরীক্ষা করিতে হইবে। 
রূপ শাস্ান্ুরণ--জ্ঞানের অন্কুসরণ মাত্র ; কারণ, জ্ঞানসন্্ত না হইলে 


প্রবন্ধের স্থুল মন্খ্ব। ২৬৭ 


শান্রান্ুসরণ করা হইল না, কিন্তু শান্্রন্মরত না হইলেও জ্ঞানান্ুসরণ 
নিষিদ্ধ হইতেছে না। 
২য়। আপত্তি --আধ্যাত্মিকতা-_ অর্থাৎ ঈশ্বর, আত্মা, পরকালের 
অন্থসরণ করীই কর্তবা। 
উত্তর :-_-এই আপত্তি নিরাকরণার্থে বৈজ্ঞানিক ক্রমবিকাশবাদ ও 
দার্শনিক অক্তেয়বৃ্রের অবতারণা করিয়া প্রমাণ করিতে চেষ্টা করা 
গিয়াছে যে, ঈশ্বর, আত্মা, পরকাল, অজ্ঞের়। ভ্রেয় বিষয় ছাড়িয়া! অন্য 
বিষয়ের অনুসরণ করা যাইতৈ পাঁরে ন। 
ওয়। আপতি:-_নিবৃত্বিমার্গের অনুসরণ কর। 
উত্তর :-_-ইহাঁর উত্তরে দেখাইতে চেষ্টা করা গিয়াছে যে, জীবের 
পক্ষে তাহা পন্থ। নহে- প্রবৃত্তির অস্থসরণই পন্থা । 
* ধর্থ। পরিচ্ছেদে কর্তব্যকম্ম্ নির্দেশের চেষ্ট! করা গিয়াছে। 
৪র্থ। আপতি £-_জ্ঞানের সন্কীর্ণ ব্যাখ্যার উপর প্রথম চারি পরিচ্ছেদের 
যুক্ডিযুক্ততা নির্ভর করিতেছে। জ্ঞানের বিস্তৃত ব্যখ্যাতে সমস্ত 
যুজি অগ্রতিপন্ন হইয়া যাইবে। 
উত্তর ইহার উত্তরে জ্রান কাহাকে বলে, মনের ক্রিয়া কি, 
তাহা দেখাইয়া চতুর্থ পরিচ্ছেদের নির্দিষ্ট কর্তব্য কম্র যুক্তিযুক্তত্ঞা 
মংস্থিত রাখিবার চেষ্টা কর! গিয়াছে। 
 প্রার্গুঙিক বৈজ্ঞানিক ও দার্শনিক তন্বসমূহের_ বিস্তৃত আলোচনা 
করা যায় নাই ; কারণ, তাহার আবশ্তকতা লাই 'যতটা আবশ্তক, 
তাহারই আলো! করিয়া কান্ত থাকা গিয়াছে । বিষয় সর্বাপেক্ষা 
কঠিন বলিয়া মনের ক্রিয়ার বিচার শেষ পরিচ্ছেদে কর! গিঁঠাছে। 


শসা 
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